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¢FELICES LOS INFELICES?
LOS TEXTOS EVANGELICOS DE LAS BIENAVENTURANZAS

IANIRE ANGULO ORDORIKA

En las estanterias de librerias grandes y pequefias se multiplican los li-
bros catalogados bajo el titulo de aufoayuda. Este dato evidencia que la pre-
gunta en torno a la felicidad y el sentido de la vida no es algo anacrénico
ni pasado de época. Al contrario, quiza resulte mas actual que nunca. Tras
ciertas modas, como la del mindfulness, late una biisqueda que se arraiga en
lo més profundo del corazén humano, aquella que se pregunta por c6mo
abordar la existencia de manera que nos sintamos realizados y plenos.
Estos grandes interrogantes también encuentran su eco en la Escritura.

Si bien la literatura sapiencial se ocupa de manera especial de estas
cuestiones en el Antiguo Testamento (AT), el pasaje que mejor parece pla-
tearse este tema en el Nuevo Testamento (NT) resultan ser las llamadas
bienaventuranzas. Lo paradojico es que estas nos transmiten un mensaje
en apariencia contradictorio, pues ¢acaso pueden ser felices los infelices?
¢Qué implicaciones sociales tiene afirmar la dicha del pobre? ¢Cémo de-
bemos interpretar el cumplimiento futuro de las promesas que se plan-
tean?

La intuicién de que las bienaventuranzas constituyen el nicleo del
mensaje evangélico se ha confabulado con la complejidad para alcanzar
una interpretacién adecuada de sus contradictorias formulaciones. La
comprensién de estos versiculos ha oscilado entre la exhortacion ética,
que percibe en sus palabras un impulso a asumir como propias ciertas
virtudes, y la promesa futura, que subraya la resolucién de estas paradojas
en el tiempo escatologico.

Relevancia y dificultad explican la extensa y variada literatura teol6gi-
ca y espiritual que se ha gestado en torno a estos pasajes neotestamenta-
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rios. De ahi que resulte un verdadero reto poder aportar algo nuevo sobre
una temadtica tan frecuentada 1. Nosotros no albergamos tal pretensién
sino, més bien, ofrecer una mirada panoramica a los textos de Mateo y
Lucas que nos permita hacernos una idea ajustada de ellos y capacitarnos
con ciertas claves biblicas para abordar esta cuestion.

Con tal intencién nos acercaremos primero al espacio en el que se
enmarcan las bienaventuranzas, tanto en el NT como en el contexto mas
amplio del conjunto de la Escritura. Una vez atendido tanto al género
literario como a los pasajes evangélicos donde Mateo y Lucas los sitdan,
recorreremos cada una de las bienaventuranzas. En este viaje seguiremos
la senda que nos propone el primer evangelio, por ser su versién mas
extensa de los también llamados macarismos. Desde ella volveremos la mi-
rada al texto lucano y a sus peculiaridades.

1. LA FUERZA DEL CONTEXTO

El contexto nunca resulta aséptico. De manera inevitable impregna a
un pasaje de informacién y matices que hemos de tener en cuenta. En el
caso que nos ocupa no podemos fijarnos solo en el lugar en que Mateo y
Lucas sitiian las bienaventuranzas, sino también en c6mo hemos de com-
prenderlas dentro del espacio mas amplio de la totalidad de la Escritura.
Como si se tratara del zoom de una camara fotografica, pasaremos de lo
mas general a lo mas concreto, de como entender este género literario en
el conjunto de la Biblia a c6mo lo presentan ambos sinépticos.

1.1. El contexto mds amplio de la Escritura

Lo primero que nos viene a la cabeza cuando hablamos de bienaven-
turanzas son los textos neotestamentarios que centran este articulo. Con
todo, no podemos perder de vista que estos pasajes emplean una expre-
si6n habitual en el conjunto de la Escritura. Este tipo de formulacién no
resulta ajeno al AT, tanto en su version griega de la LXX como en el texto
hebreo 2, pues aparece con cierta frecuencia tanto en la literatura sapien-

1 Ni siquiera una servidora se libra de haber publicado algo sobre este tema: ANGULO
ORDORIKA, I., “Bienaventuranzas: Don inmerecido y tarea inexcusable”, en VVAA, Teologia
desde las victimas, Tirant Humanidades, Valencia 2017, 219-242.

2 Para introducir este tipo de férmulas se utiliza en hebreo la particula 2R y en grie-
go el adjetivo paxdpios. Mientras en la LXX son setenta las veces en las que aparece, en el
caso de la Biblia hebrea aparece en cuarenta y cinco ocasiones. Ranjar ofrece una mirada
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cial como en los salmos. No es una cuestién baladi que sea un recurso
frecuente en los textos que tienen la sabiduria como tema clave. La felici-
dad que se proclama estd profundamente conectada con el modo en que
alguien orienta su existencia y vive su relacién con Dios.

Un recorrido por las bienaventuranzas veterotestamentarias nos per-
mite extraer puntos comunes en el modo en que se emplean y reconocer
asi elementos propios de este género. De esta observacion se deduce, por
una parte, que son expresiones que brotan de una persona y se dirigen a
otra. No se declara como felizni a cosas ni a circunstancias, sino a perso-
najes concretos. Aunque en la literatura griega clasica el término paxaptog
se aplicaba de manera exclusiva a las divinidades, por entender que solo
ellos gozaban de una situacién de felicidad plena, no es asf en la literatura
judia biblica ni extrabiblica3. Ni YHWH es tildado de felizni El denomina
asi a ningin ser humano.

Por otra parte, este género se emplea en el AT para hacer referencia a
aquellos que viven una situacién beneficiosa y, sobre todo, a quienes son
justos y buscan la voluntad de Dios4. La llamada teoria de la retribucion
establece un vinculo estrecho entre ambas situaciones, pues entiende que
el Sefior premia en vida con circunstancias deseables aquellas actitudes
religiosas que son loables.

global a las bienaventuranzas en este contexto amplio de la Escritura en, Ranjag, C. S., Be
Merciful Like the Father. Exegesis and Theology of the Sermon on the Plain (Luke 6,17-49) (AB 219),
Gregorian&Biblical Press, Roma 2017, 120-122. Sobre estos términos, su sentido teoldgico y
su uso en la Escritura, Hauck, F., y BERTRAM, G., “paxdapios, paxapilw, paxaptouds”, en Kir-
TEL, G., y GRIEDRICH, G. (dirs.), Grande Lessico, del Nuovo Testamento, vol. V1, Paideia, Brescia
1970, 977-1000; CazeLLEs, H., “WR”, en BOTTERWECK, G. J.; RINGGREN, H., y FABrY, H. J.
(eds.), Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, vol. 1, W. Kohlhammer, Stuttgart 1973,
481-485; VVAA, “ix”, en CLINES, D. J. A. (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol.
I, Sheffield Academic Press, Sheffield 1993, 437; STRECKER, G. , “paxaptos”, en Barz, H., y
SCHNEIDER, G. (eds.), Diccionario exegético del Nuevo Testamento (BEB 91), vol. I, Ediciones
Sigueme, Salamanca 1998, 126-135.

3 A modo de ejemplo en el primer libro de Henoc se dice: “Bienaventurados vosotros,
justos y elegidos, porque vuestra suerte es magnifica. Los justos estardn a la luz del sol, y los
elegidos, a la luz de la vida eterna; no tendran fin los dias de su vida, y los dias de los santos
seran sin niimero” (1Hen 58,2-3). Para este apécrifo utilizamos la traduccion castellana, Co-
RRIENTE, F., y PIRERO, A., “Libro 1 de Henoc”, en Diez MacHO, A. (dir.), Apderifos del Antiguo
Testamento, vol. IV, Ediciones Cristiandad, Madrid 1984, 39-143.

4 Valga de ejemplo: “iDichosos los que guardan el derecho, los que practican siempre
la justicia” (Sal 106,3); “Bienaventurados los justos, bienaventurados todos los que discurren
por caminos de justicia” (1Hen 82,4a).
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Los macarismos suelen ofrecer una estructura bimembre o trimembre.
En el primer caso, a la declaracién de felicidad le sigue la descripcion de la
persona tildada de este modo. Cuando presentan tres elementos, a los dos
anteriores se le afiade la descripcion de tal felicidad. Segun el contenido
de estas expresiones pueden ser de corte sapiencial o escatolégico. Mien-
tras que las primeras atienden a las actitudes que posibilitan ser felices en
el presente 5, las segundas se fijan en la recompensa futura que merecen
ciertos comportamientos6.

Si bien la mayoria de las bienaventuranzas veterotestamentarias son sa-
pienciales, las del NT tienen un cardcter mas escatologico. En esta dltima
parte de la Biblia el adjetivo uaxdpios se emplea en unas cincuenta oca-
siones, concentrandose de manera especial en los evangelios sinépticos
y en el libro del Apocalipsis. Lo mas habitual tanto en uno como en otro
Testamento es que las bienaventuranzas aparezcan de manera individual
y no como una concatenacion, tal y como presentan los textos que nos
ocupan. Esto justifica la atencién prestada a un manuscrito de Qumran
que concentra un elenco de este tipo de expresiones?.

5 Parailustrar este contenido, sirva: “Feliz el hombre que encuentra sabiduria, el hom-
bre que adquiere prudencia” {(Prov 3,13).

6 Sirva de ejemplo: “Dichoso el que sepa esperar y alcance los mil trescientos treinta
y cinco dias” {Dn 12,12); “Bienaventurado el hombre que muere justo y bueno, sin que le
haya sido adscrita ninguna iniquiedad ni se la encuentre en el dia del juicio” (1Hen 81,4).

7 No es esta la tinica secuencia de bienaventuranzas que encontramos en la literatura
judia del cambio de era: “Yo os digo a vosotros, hijos mios: Bienaventurado el que teme el
nombre del Sefior, le sirve constantemente ante su faz, le hace sus ofrendas con temor en
esta vida y vive con rectitud (los dias de) su vida y (luego) muere. Bienaventurado aquel
que juzga equitativamente, no a causa de una recompensa, sino por justicia y sin (dejarse
llevar por) la esperanza de recibir alguna cosa, (pues) luego se encontrara €l también con un
juicio imparcial. Bienaventurado el que viste a los desnudos y da su pan a los hambrientos.
Bienaventurado el que hace un juicio justo al huérfano y a la viuda y presta su ayuda a cual-
quier victima de la injusticia. Bienaventurado el que abandona el camino temporal de este
fatuo mundo y marcha por la via recta que conduce a la vida inacabable. Bienaventurado el
que siembra semilla de justicia, pues cosechara el séptuplo. Bienaventurado aquel en quien
habita la verdad y es veraz para con su préjimo. Bienaventurado aquel en cuya boca (anida)
la misericordia y la mansedumbre en su corazén. Bienaventurado el que considera toda
obra del Sefior como creada por Dios y la engrandece, pues las obras del Sefior son rectas,
mientras que las obras del hombre unas son buenas y otras malas, y por sus obras se conoce
al artifice” (2Hen 13,35-44). Recurrimos a la traduccién de, SaANTOs OTERO, A. de, “Libro
de los secretos de Henoc”, en Diez MacHo, A. (dir.), Apderifos del Antiguo Testamento, vol. IV,
Ediciones Cristiandad, Madrid 1984, 161-202.
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“[Feliz aquel que dice la verdad] con un corazén puro, y no calumnia
con su lengua. Felices quienes se apegan a sus leyes, y no se apegan a
caminos perversos. Felices quienes se regocijan en ella, y no indagan
en caminos locos. Felices quienes la buscan con manos puras, y no la
solicitan con corazén traidor. Feliz el hombre que alcanza la Sabiduria,
y camina en la ley del Altisimo, y aplica su corazén a sus caminos, y se
obliga a su disciplina, y en sus correcciones se complace siempre; y no
la abandona en la afliccién de [sus] males, y al tiempo de la congoja no
la desecha, y no la olvida [en los dias de] espanto, y en la afliccién de su
alma no la aborrece” (4Q525 Frag. 2 Col. II 1-6a) 8.

Aunque los macarismos que ofrece este manuscrito son de claro sesgo
sapiencial y no escatolégico, muchos estudiosos han considerado que este
documento refleja una estructura similar a la que presentan las bienaven-
turanzas mateanas?. La serie de ocho bienaventuranzas que culmina con
una mas extensa ha impulsado la hipoétesis, dificil de verificar, de si no
estaremos ante un esquema literario compartido 10.

Si permitimos que este contexto mas amplio ilumine las bienaventu-
ranzas de Mateo y Lucas, podemos sacar algunas conclusiones. La pri-
mera de ellas es la conveniencia de abordarlas desde la mentalidad y la
espiritualidad que se trasluce tanto en la Escritura como en la literatura
judia intertestamentaria.

8 Con la intencién de que se evidencie la lengua original, que introduce cada bien-
aventuranza con WX y no con el verbo 772, hemos preferido cambiar la opcién de la
versién castellana que empleamos, que traduce como bendito o benditos. Para los textos de
Qumrén utilizamos, GARCIA FERNANDEZ, F., Textos de Qumrdn, Trotta, Madrid 2009.

9 El primero que vincula este manuscrito con las bienaventuranzas de Mateo fue
Puech en, Puech, E., “4Q525 et les péricopes des béatitudes en Ben Sira et Matthieu”,
Revue Biblique 98 (1991) 81-106. A partir de la propuesta de Puech, que descubre en este
documento el sustento para presentar la serie de ocho bienaventuranzas mateanas como
maés cercanas a la fuente Q que la versién de Lucas, se ha abierto un didlogo académico,
como evidencia el articulo de Viviano. Cf. Viviano, B. T., “Eight Beatitudes at Qumran
and in Matthew? A New Publication from Cave Four”, Svensk Exegetisk Arshok 58 (1993)
71-84. Otros articulos sobre esta cuestién son, FITZMYER, J. A., “A Palestinian Collection
of Beatitudes”, en VAN SEGBROECK, F.; TuckerT, C. M.; VaN BELLE, G., y FVERHEYDEN, J.
(eds.), The Four Gospels 1992. Festschrift F. Neirynck, vol. 1, Leuven University Press, Leuven
1992,509-515; Ruiz RODRIGO, J. A., “Qumréan y el Nuevo Testamento: Las bienaventuranzas
de 4Q525”, Scriptorium Victoriense 60 (2013) 239-263.

10 Ruiz Rodrigo también propone ciertas cercanias con la versién mateana al mencio-
nar el corazdn puro, la accién de regocijarse y una referencia a la mansedumbre que esta version
castellana traduce de otro modo. Cf. Ruiz RobriGo, J. A., o.¢., 256-260.
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En segundo lugar, el hecho de que se empleen los macarismos tanto
desde claves sapienciales como escatol6gicas nos invita a considerar que
ambas dimensiones estin conectadas entre si también en los pasajes que
nos ocupan, subrayando la estrecha unién entre el modo en que nos si-
tuamos en el presente y el futuro que nos aguarda. Por dltimo, el hecho
de que se trate de un recurso habitual en el judaismo del cambio de era
no hace sino subrayar el elemento desconcertante que contienen las bien-
aventuranzas evangélicas, pues se reconoce como felices a personas cuyas
actitudes y comportamientos no siempre encajarian bien con los que ca-
racterizan en el judaismo a los justos y temerosos de Dios.

1.2. El contexto inmediato del evangelio

Sin perder esta perspectiva mas amplia que nos ha ofrecido una mirada
global a la Escritura, nos asomamos al modo y al lugar concreto en el que
Mateo y Lucas enmarcan estos pasajes 1. Ambos evangelistas los sitdan
en el ministerio de Jesis en Galilea, después de la eleccion de los Doce
(Mt 4,18-22; Lc 6,12-16) y de un sumario en el que se menciona cémo la
muchedumbre le sigue y es sanada por El (Mt 4,23-25; Lc 6,17-19). El ca-
racter inaugural que ostentan los macarismos se pone en evidencia tanto
en uno como en otro evangelio. Con todo, este tinte programatico queda
especialmente subrayado por la estructura mateana. Este evangelista orga-
niza su relato en torno a cinco discursos que lo atraviesan, y las bienaven-
turanzas son las que inician el primero de ellos.

Segiin la hipétesis de trabajo mas habitual 12, nos encontramos ante
una tradicién que tendria su origen en la fuente de dichos que denomi-

11 De los muchos comentarios que abordan las bienaventuranzas, para la elaboracién
de este articulo hemos recurrido a los siguientes, BEARE, F. W., The Gospel According to Ma-
tthew, Basil Blackwell, Oxford 1981, 124-135; FrTzMYER, J. A., El evangelio segin Lucas. Tra-
duccion y comentarios. Capttulos 7-8,21, vol. I1, Ediciones Cristiandad, Madrid 1987, 589-609;
NoOLLAND, J., Luke 7-9:20 (WBC 35a), Word Books, Dallas 1989, 277-290; Evans, C. F., Saint
Luke, Trinity Press International, Philadelphia 1990, 328-333; Luz, U., El evangelio segin san
Mateo. Mt 7-7 (BEB 74), vol. 1, Ediciones Sigueme, Salamanca 1993, 277-306; Bovon, F.,
El evangelio segiin san Lucas. Lc 7-9 (BEB 85), vol. I, Ediciones Sigueme, Salamanca 1995,
416-435; M. Garcia FERNANDEZ, Mateo, Verbo Divino, Estella 2015,60-69; Carvo, F. de,
Vangelo secondo Matteo. Nuova versione, introduzione e commento, Paoline, Milano 2016, 168-232;
Ranjar, C. S, o.c., 117-163.

12 Asumimos la hipétesis llamada de la doble fuente. Esta plantea que Mateo y Lucas
habrfan compartido como fuentes para la redaccién de sus evangelios tanto Q como Mar-
cos 0 una versién primitiva de este.
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namos ), como muestra el hecho de que Mateo y Lucas la compartan.
Las notorias diferencias entre una y otra versién serian fruto de la labor
redaccional y de los intereses teologicos de cada evangelista. La mayoria
de los autores coinciden en proponer que la version de Lucas, més breve
y menos espiritualizada, resultarfa més cercana a la tradicion anterior que
ambos evangelios habrian compartido. Con todo, optamos por abordar el
texto tal y como ha llegado hasta nosotros, dejando a un lado esta discu-
sién y el estudio diacrénico 13.

Del modo en que se introducen las bienaventuranzas podemos extraer
algunas claves:

“Viendo la muchedumbre (idov ¢ xAous), subié al monte (&véfy eis
75 8pog), se sent6, y sus discipulos se le acercaron (xal xabioavros adTol
npocHirbay adTé of pabyral adtol). Y, tomando la palabra, les ensefiaba
diciendo: (xal dvotfag Td orépa adrol 23idacxey adrods Adywv-):” (Mt 5,1-2).
“Y él, alzando los ojos hacia sus discipulos, decia: (xal adtds émapag Tods
ddbaApobts adrod elg Tobg pabyris adrod EAeyev-)” (Le 6,20a).

Tanto el primer como el tercer evangelista hacen una mencién explici-
ta a los discipulos. De este modo, da la sensacién de que las bienaventu-
ranzas se dirigen a ellos de un modo especial. Mateo, por su parte, remite
a la muchedumbre (8ylos) que, ademas, ya habia sido mencionada por
los dos evangelistas en los versiculos inmediatamente anteriores (Mt 4,25;
Lc 6,19). Esta mencién mateana parece conectar las bienaventuranzas y el
discurso que estas introducen con el envio a las personas que constituyen
esa muchedumbre. Mision y ensefianza quedan asi estrechamente unidas
para el primer evangelista.

En esta clave, Mateo recalca el caracter de instruccién que tiene el ser-
moén del monte. La explicitacion de que Jests se sienta (xabloavrog adtol)
parece remitir tanto a la dignidad del Galileo como a la vinculacién de
esta postura con la accién de enseiiar 4. Del mismo modo, la relevancia

13 Entre los criterios que emplean los comentaristas para referirse a la antigiiedad
estan el nimero de bienaventuranzas, el uso de la segunda o tercera persona y el cardcter
mas o menos teolégico de su contenido. Con todo, ninguno de los argumentos resulta de
una solidez tal que resuelva la cuestién de manera rotunda.

4 Sobre este verbo, SCHNEIDER, C., “xdfnpat, xabilw, xabélopar”, en Kit-
TEL, G., y GRIEDRICH, G. (dirs.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. IV,
Paideia, Brescia 1968, 13281332; SCHROGER, F., “xab{{w”, en Barz, H., y Scs-
NEIDER, G. (eds.), Diccionario exegético del Nuevo Testamento (BEB 90), vol. 1,
Ediciones Sigueme, Salamanca 1996, 2114-2116.
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de las palabras del Maestro queda reforzada por la solemnidad con que
Mt 5,2 las introduce, empleando para ello tres verbos (dvolfag 0 orépa
abtol édfdaoxey adTods Aéywy).

El monte remite a un espacio de encuentro con la divinidad en diversas
expresiones religiosas. Ademas, la referencia de Mateo recuerda al Sinai
como lugar paradigmatico de la Alianza con YHWH y de la revelacion
entregada a Moisés 15. De este modo, el evangelista insiste en presentar
a Jestis desde patrones mosaicos que resultaban significativos para los
miembros judeocristianos que configuran la comunidad a la que se dirige.
El contenido del discurso que Jesis inicia adquiere asi la rotunda autori-
dad de la Ley mosaica.

Una mirada rdpida a las dos versiones de las bienaventuranzas nos
permite reconocer diferencias notorias. Lucas, que es es mucho mas breve
que Mateo, recurre a la segunda persona frente a la tercera del primer
evangelio. Presenta, ademas, un evidente paralelismo entre los macaris-
mos y una serie de “ayes”. Estos lamentan la suerte de quienes se encuen-
tran en las circunstancias contrarias a las de aquellos declarados felices. De
este modo, mientras el tercer evangelio insiste el cambio drastico que Dios
producira, el primero parece subrayar mas las consecuencias futuras de la
actitud presente.

Los “ayes”, en cuanto variante de los ordculos de condenacién, son
un género literario frecuente en los libros proféticos 16. Recordando a las
plailideras que se lamentan por un difunto, los profetas pretenden hacer
caer en la cuenta de que, si se mantiene la actitud que denuncian, se esta
también muerto aunque sea en vida. No es extrafio que los “ayes” aparez-
can en series (cf. Is 5,8-23), como también encontramos en la literatura
intertestamentaria:

“{Ay de vosotros, que extendéis el mal a vuestro préjimo, pues en el
Seol encontraréis la muerte! iAy de vosotros, que hacéis cimientos con
pecado y falsedad, y producis amargura en la tierra, pues por ello pe-
receréis! iAy de vosotros, que construis vuestras casas con fatiga aje-
na, siendo toda su construccién ladrillo y piedra pecaminosa! iOs digo

15 De hecho, la misma expresion griega empleada en Mt 5,1 (4véP elg 70 8pog) se repite
en tres ocasiones en el libro del Exodo referida a Moisés subiendo al Sinai (Ex 19,3; 24,18;
34,4).

16 Fuera de los textos profetas, solo se encuentra en 1Re 13,30. Sobre este recurso,
SICRE, J. L., Introduccién al profetismo biblico (EB 45), Verbo Divino, Estella 2011, 117; RANJAR,
C.S,, o.c., 124-126.
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que no tendréis paz! iAy de aquellos que rechazan la medida y heren-
cia eterna de sus padres, y cuyas almas siguen a los idolos, pues no ten-
drén reposo! iAy de aquellos que perpetran la iniquiedad, ayudan a la
violencia y matan a su préjimo, hasta el dia del gran juicio, pues él de-
rribaré vuestra gloria, vertera el mal en vuestros corazones, alzar el so-
plo de su célera, para haceros perecer a todos por la espada! Y todos los
justos y santos recordaran vuestro pecado” (1Hen 99,11-16).

Como sucede con los “ayes” veterotestamentarios, también en este
ejemplo las razones que justifican los lamentos son comportamientos re-
prochables. En contraste con las bienaventuranzas, que apuntaban a si-
tuaciones beneficiosas y a acciones propias de quienes temian a Djos, los
“ayes” se aplican a quienes se caracterizan por formas de actuar contrarias
a la voluntad divina. Lucas también emplea esta contraposicién en sus
pericopa, pero con la notable diferencia de que las personas hacia las que
dirige sus lamentos no parecen ser dignos de tal censura. Ser ricos, estar
saciados, reir o que todos hablen bien de alguien no conlleva en si un ac-
tuar injusto ni contrario al querer de Dios.

Tras esta mirada global a los macarismos en su contexto, vamos a utili-
zar el itinerario marcado por Mateo para recorrer cada uno de ellos en sus
dos versiones. Prestaremos una especial atencion al trasfondo veterotesta-
mentario, de modo que podamos comprenderlas desde la riqueza que les
imprime la mentalidad biblica en la que se insertan.

El primer evangelista ofrece en este pasaje una estructura interna muy
clara que nos permitira avanzar de modo ordenado a lo largo de las proxi-
mas paginas. La primera y la tltima bienaventuranza de la versién de
Mateo comparten una misma promesa expresada en idéntica formulacién
que, ademads, resulta ser mis extensa que en las otras. Se afirma que de
los pobres y de los perseguidos “es el Reino de los Cielos” (Mt 5,3.10: 8t
adTdv éotvi Bactrela T@v odpaviv). El recurso a la misma expresion nos
permite reconocer una inclusion que engloba y delimita la totalidad de la
serie 17,

La sensacion de conjunto cerrado que provoca esta repeticién queda
reforzada por la peculiaridad de Mt 5,11-12. Estos versiculos rompen con

17 Este recurso poético tan abundante en la Escritura se utiliza para demarcar una uni-
dad textual a través de la repeticion al inicio y al final del pasaje de una palabra, tematica
o frase. Cf. ALONSO SCHOKEL, L., Manual de poética hebrea, Ediciones Cristiandad, Madrid
1987,100.
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la brevedad que caracterizaba los anteriores, abandonan la tercera perso-
na verbal para emplear la segunda e insisten de manera significativa en la
accion de perseguir (Mt 5,10-12[x3]: dcdxw). Estos tres motivos nos impulsan
a considerar que los vv. 11-12 son un desarrollo de la altima de las bien-
aventuranzas mateanas.

Las seis bienaventuranzas que quedan enmarcadas entre esta inclusién
que presenta el evangelista podrian, a su vez, clasificarse en dos grupos.
Las tres primeras ponen el acento en un cambio de situacién provocado
por la iniciativa divina. En cambio, las tres siguientes se acercan al estilo al
que nos tenia acostumbrada la literatura judia biblica y extrabiblica, pues
en ellas se valora el modo en que ciertas personas se sitian en la vida. Por
encontrarse relacionados entre si, dejaremos para el final los macarismos
que constituyen la inclusién mateana y que, de alglin modo, sintetizan el
conjunto de macarismos.

2. CUANDO LO QUE PRIMA ES LA IMPOTENCIA HUMANA

Todos estamos abocados a reconciliarnos con nuestra fragilidad. Nace-
mos impotentes y morimos del mismo modo, pero a lo largo del tiempo
que separa ambos momentos, tendemos a esconder esta impotencia radi-
cal caracteristica de la condicion humana. Las bienaventuranzas dirigidas
a los afligidos, a los mansos y a aquellos que tienen hambre y sed delata
esta absoluta incapacidad del ser humano. Como veremos, ellos no pue-
den cambiar esta situacién por si mismos. Solo una acci6n divina justifica
la declaracién de su felicidad.

Estos tres macarismos resultan ser los que, a simple vista, mas con-
trastan con el uso judio de este género, pues ni describen circunstancias
beneficiosas en sf, ni parecen responder a los estereotipos de una persona
piadosa. Una mirada mas honda a cada una de ellas quizd nos permita
aminorar esta desconcertante paradoja.

2.1. Los afligidos

Tanto Mateo como Lucas presentan una bienaventuranza parecida,
pero con notables diferencias entre ambas versiones 18:

18 El Evangelio copto de Tomds presenta una bienaventuranza que tiene cierta simi-
litud con las canénicas, aunque muestra la conviccién gnostica de que el conocimiento se
adquiere con trabajo y, por ello, con sufrimiento. Reza asi: “iBienaventurado el hombre
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“Bienaventurados los afligidos (paxdptot of mevbolvres), porque ellos se-
rén consolados (81t adol mapaxdndigovrar)” (Mt 5,4) .
“Bienaventurados los que llorais ahora (paxdpiot of xAaiovteg viv), por-
que reiréis (67t yeAdoere) [...] iAy de los que reis ahora! (odal, o yeAd@vres
viv), porque tendréis afliccion y llanto (671 mev@yjoete xal xAatoete)”
(Lc 6,21b.25b).

Los felices de este macarismo quedan determinados a través de un par-
ticipio. Es la accién de afligirse (mevbéw) o de lorar (xhalw) lo que les con-
vierte en destinatarios de una promesa de felicidad que los dos sinépticos
sitian en el futuro y que expresan a través de verbos distintos: consolar
(mapaxadéw) y reir (yehdw). Este dltimo término aparece en el tercer evan-
gelio solo en los versiculos que indicamos.

Ademas de las diferencias que ya hemos mencionado de tiempos ver-
bales y del contrapunto Iucano de los “ayes”, Lucas repite el adverbio
temporal ahora (viv) tanto en la bienaventuranza como en su contraposi-
ci6n. De este modo se contrasta aiin mas la situacién presente con aquella
que se vivira en el futuro. Mateo, por su parte, emplea la pasiva divina para
sugerir que quien realizard este cambio de suerte no es otro que el mismo
Dios. Este recurso es frecuente en la Escritura y responde a las resisten-
cias que despierta nombrar a YHWH en la mentalidad judia. Para ello se
emplean los verbos en pasiva, evitando asi mencionarle a El como sujeto.

Una de las caracteristicas del pasaje lucano es el notorio cambio de tor-
nas que dibuja. Este se subraya al emplear los mismos verbos en sentido
contrario tanto en los macarismos como en los “ayes”. Con todo, para el
tercer evangelista los que rien no solo lloraran, sino que también tendrdn
afliccion (wevdijoere). Este mismo vocablo emplea el primer evangelio para
determinar a quienes son declarados felices. Afligirse es una accién que in-
cluye en si la de lorar, pues en el AT el verbo griego mevféw es recurrente
para englobar los gestos que se realizan en situaciones de duelo29.

que sufre! El ha descubierto Ia vida” (EvT 58). Para este apéerifo recurrimos a la traduccién
castellana de ALcALA, M., El evangelio copto de Tomds, Ediciones Sigueme, Salamanca 1989.
19 Como plantearemos, algunos manuscritos intercambian el orden de esta y la préxi-
ma bienaventuranza.
20 Sobre el verbo que utiliza Mateo, BurtManN, R., “névlog, mevbéw”, en KiTTEL, G.,
y GRIEDRICH, G. (dir.), Grande Lessico del Nuove Testamento, vol. IX, Paideia, Brescia 1974,
1463-1472.
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La pérdida de una realidad importante, especialmente cuando se trata
de personas, conlleva un dolor que pone en jaque todas las dimensiones
humanas. Las emociones que se generan ante tal ausencia han de ser ela-
boradas en un proceso de duelo. Las expresiones del luto, que pueden ser
muy variadas segin las culturas y entre la que se encuentra el llanto, son
el reflejo externo de una vivencia interna.

De este modo, los afligidos que menciona Mateo se encuentran en una
situacién en la que ser consolados no es tanto su contrario, como planteaba
Lucas al hablar de lorar y reir, como la culminacién de un proceso més
complejo y arduo. Solo quien atraviesa la aridez del duelo puede recibir
el consuelo. Por su parte, el “ay” lucano amplia la consecuencia futura de
reir en el presente, pues no solo lloraran, sino que se veran sumergidos en
el dolor de la ausencia que implica la afliccion.

Hablar de consolacion tiene también unos ecos biblicos que conviene
recoger?l. Por tratarse de la culminacién de un proceso de duelo, implica
siempre cierta recreacién. Con el consuelo no se regresa sin mas al punto
de partida previo a la pérdida, sino que nos lanza a una nueva situacién
existencial. Ademas, igual que sucede con el duelo, también la consola-
cién adquiere fuertes connotaciones relacionales en el AT. Del mismo
modo que hacemos luto cuando hemos amado a las personas que ya no
estdn, también el consuelo en la Escritura es una realidad que solo se pue-
de recibir de otros. No brota de uno mismo, sino que se acoge y se suplica.
Esta percepcién nos permite comprender por qué el verbo mapaxaiéw tie-
ne el sentido de consolar cuando se emplea en voz pasiva, mientras que en
activa significa suplicar??.

La pasiva divina de Mateo nos pone frente a una consolacién que solo
se puede recibir de Dios. Esto conlleva preguntarnos de qué afliccién se
trata aquella que invade a los bienaventurados y por qué pérdida se en-
cuentran en situacién de duelo. Un texto del Tritoisaias (Is 56-66) 23, en
cuya version griega se repiten los términos empleados por Mateo, puede
ofrecernos una clave vilida de interpretaci6n 24:

21 Sobre esta cuestion, GARCia FERNANDEZ, M., “Consolacion”, en BARRIOCANAL, J. L.
(ed.), Diccionario del profetismo biblico, Monte Carmelo, Burgos 2008, 120-129; Ip., Y5 estoy
haciendo algo nuevo. Un ensayo de teologia biblica sobre la consolacion, Verbo Divino, Estella 2011.

22 Para comprobar Ja amplitud semantica de este verbo, GARcfa SaNTOs, A. A., Dic-
cionario del griego biblico. Setenta y Nuevo Testamento (IEB 21), Verbo Divino, Estella 2011, 647.

23 Sobre esta parte del libro profético, SICRE, J. L., o.c., 339-346.

2¢  Empleamos aqui la siguiente traduccion castellana de la LXX, FERNANDEZ MARCOS,
N., y SporTornO Diaz-Caro, M. V. (coords.), La Biblia Griega Septuaginta. IV Libros Proféticos
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“El espiritu del Sefior estd sobre mi porque me ha ungido; me ha en-
viado para anunciar la buena noticia a los pobres, para curar a los de
corazén destrozado, para proclamar libertad a los presos y recupera-
ci6n de la vista a los ciegos; para llamar a un afio aceptable del Sefior
y a un dia de retribucion, para consolar a todos los que estan de duelo
(mapaxaréoa mavrag Tobs mevolvTag); para que se les dé a los que hacen
duelo por Sion (to¥s wevlolio Ztwv) la gloria en vez de ceniza, aceite de
gozo en vez de duelo (Tois mevboliow), vetidos de gloria en vez de deso-
lacién” (Is 61,1-3a) %,

Este pasaje se expresa desde claves muy similares a las de la bienaven-
turanza de Mateo. La misioén del profeta se describe desde parametros
de consuelo y hasta en tres ocasiones la LXX recurre al verbo mevbéw. El
Tritoisafas presenta a Jerusalén en un duelo permanente hasta que Dios
le traiga el consuelo definitivo impulsado por la justicia de sus habitantes.
La salvaci6én prometida se expone asi de manera semejante al macarismo
mateano. Esto explica que Lucas, cuando quiere presentar a Simén como
alguien piadoso que hace de bisagra entre uno y otro Testamento, dice de
él que “esperaba la consolacién de Israel” (Lc 2,25). La afliccién de aque-
llos considerados dichosos esta provocada por la ausencia de esta accién
salvifica definitiva, prometida y anhelada desde antiguo, que solo el Sefior
realizard y que llegara a plenitud en el futuro escatolégico.

2.2. Los mansos

El macarismo dirigido a los mansos se encuentra solo en la versién de
Mateo y reza asf:

“Bienaventurados los mansos (paxaptot of mpael), porque ellos hereda-
réan la tierra (87t adTol shypovopicousty Ty yijv)” (Mt 5,5).

Aunque las principales ediciones criticas proponen el orden que esta-
mos siguiendo, ciertos manuscritos presentan esta bienaventuranza des-
pués de la que remite a los pobres. Para algunos estudiosos tal dato evi-
dencia una conexién de sentidos entre ambos adjetivos debido al término
hebreo que subyace. El plural %nawyn (ouy) se traduce al griego, ademas
de por varios vocablos que remiten a la pobreza, por mansos (Tpaefs).

(BEB 128), Ediciones Sigueme, Salamanca 2015.
25 Sobre estos pasajes y la pericopa en la que se sitidan, ALONSO SCHOKEL, L., y SICRE
Diaz, J. L., Profetas. Comentario, vol. I, Ediciones Cristiandad, Madrid 1980, 368-371.
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Estamos ante una expresién tan escueta que resulta complicada de in-
terpretar. La palabra manso (mpaiis) no se utiliza con frecuencia en el NT26,
Ademas de en esta ocasion, solo se emplea dos veces mas en Mateo, am-
bas atribuyendo esta caracteristica a Jesas (Mt 11,29; 21,5), y una en la
primera carta de Pedro (1Pe 3,4). Pero éa qué se refiere este calificativo
y qué sentido tiene la promesa de heredar la tierra? Para poder clarificar
ambas cuestiones, conviene atender al salmo que late en el trasfondo de
este macarismo mateano.

“Someétete al Sefior y suplicale;

no tengas envidia por el que prospera en su camino,

por el hombre que comete delitos.

Detén la ira y abandona la pasién,

no tengas envidia como para actuar mal;

porque los que hacen el mal serdn aniquilados,

y los que aguardan al Sefior,

esos heredardn la tierra (adtol xAnpovopigouaty yiv).

Y todavia un poco y no existird el pecador,

y buscaréis su lugar, y no lo encontraris;

Y los mansos heredaran la tierra (oi 02 mpacic xAnpovouynoouay yijv)
y gozaran en abundancia de paz.

Acechara el pecador al justo, rechinaré contra €l sus dientes;
pero el Sefior se reira de €l porque prevé que llegara su dia”
(Sal 36,7-13) 7.

Los términos que se emplean en el v. 11 son los mismos del versiculo
mateano que estudiamos, de manera que se afirma de igual modo que los
mansos heredardn la tierra. Tal promesa se repite en el v. 9, pero referida a
aquellos que esperan en YHWH. Asi, el salmo no solo plantea una identi-
ficacion entre estos y los mansos, sino que los presenta también en contras-
te con “los malvados”. Mientras estos dltimos “serdn extirpados”, los que
mantienen la esperanza en Dios “heredaran la tierra”.

26 Sobre el vocablo griego que se utiliza, Hauck, F., y Scuulz, S., “npaiis, mpaiitys”,
en KrrteL, G., GREDRICH, G. (dirs.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1, Paideia,
Brescia 1977, 63-80.

27 Se trata del Sal 36 segtin la numeracion de la LXX, versién que estamos utilizando,
pero el Sal 37 segiin la versién hebrea. Recordamos que empleamos la traduccién caste-
llana de FERNANDEZ Marcos, N., SporTorNO Diaz-Caro, M. V. (coords.), La Biblia Griega
Septuaginta. III Libros Poéticos y Sapienciales(BEB 127), Ediciones Sigueme, Salamanca 2013.
Sobre este salmo, ALONSO SCHOKEL, L., y CarnimI, C., Salmos I (Saimos 1-72). Traduccién,
introducciones y comentario, Verbo Divino, Estella 1994, 546-565. Estos autores plantean que
este salmo se encuentra tras la bienaventuranza en las pp. 564-565.
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A lo largo de las lineas del salmo se dibujan dos tipos de personas. Por
un lado estan aquellas cuyos rasgos se perfilan en linea con los mansos vy,
por otro, los que se presentan en clara oposiciéon. Mientras uno “prospe-
ra”, “comete delitos”, puede generar ira y envidia, se define como pecador
y acecha al honrado, se pide al otro que se someta y suplique, que espere
en YHWH y que no se acalore.

Segtin esto, los mansos se caracterizan por su actitud ante la injusticia
que provocan los otros. Se trata de aquellos que, ante ]a hostilidad y vio-
lencia, mantienen la esperanza y no se dejan llevar por la visceralidad que
estas situaciones despiertan. No se trata de una pasividad indolente, sino
del enfrentamiento pacifico que brota de saber que estamos en las Buenas
Manos de Dios y que El tiene la iltima palabra sobre nuestros destinos,
por mas que la injusticia campee a sus anchas. Es, mas bien, encarnar la
misma actitud que segin Mateo caracterizo a Jests de Nazaret. El, no solo
es ejemplo a imitar por ser “manso y humilde de corazén” (Mt 11,29), sino
que entra en Jerusalén, la ciudad donde acabaran con su vida, como Rey
“manso y montado en un asna” (Mt 21,5).

Mas desconcertante parece ser la promesa de heredar la tierra. Nuestras
sociedades urbanas han perdido la estrecha conexién con la tierra que se
vive en el mundo rural. Esto queda aiin mas patente en la tradicién bibli-
ca, pues el ser humano queda ligado de manera constitutiva a ella al haber
sido creado del polvo de la tierra (Gn 2,7)28. Tanto el movimiento de salida
de Abrahan como la culminacién del acto salvifico por antonomasia de
YHWH que es la liberacién de Egipto, estan impulsadas por la promesa
de recibir una tierra como heredad por parte de Dios (Gn 13,15; Ex 33,1).

De este modo, la tierra se convierte en expresién de la Alianza y en
paradigma de aquello que solo puede ser acogido como regalo del Sefior.
La conviccién de que el terreno no se puede vender sino solo recibir como
herencia, tal y como muestra la legislacién (cf. Lv 25,23-28; Nm 36,79),
subraya esta percepcién de Dios como el anico propietario.

La referencia del salmo a la accion de heredar refuerza los ecos a la
Alianza que encierra en si la tierra. Esto se debe a que la herencia tiene
también fuertes connotaciones teologicas. Cuando en el AT se habla de

28 La tesis doctoral de José Antonio Castro Lodeiro muestra c6mo la vocacién huma-
na tanto en los relatos biblicos como mesopotimicos estan planteado en clave agricola que,
a su vez, adquiere connotaciones litirgicas. Cf. CASTRO LODEIRO, J. A., Venid y trabajad. iEs
tiempo de alabar! La vocacion del hombre en los relatos de creacién mesopotdmicos y biblicos, Tesis sin
publicar defendida en la Facultad de Teologia del Norte de Espaiia (Vitoria), 2013.
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la heredad de Israel, se esta haciendo referencia a la tierra que YHWH le
dona (cf. Dt 20,16; 26,1), mientras que la herencia de Dios se refiere al pue-
blo (cf. Dt 9,26; 32,9). Tanto en la mencién a la tierra como en la accién
de heredar, la promesa del macarismo mateano apunta a la realizacién de
la Alianza en plenitud.

De algin modo, la bienaventuranza que nos ofrece Mateo condensa
el mensaje de este salmo sapiencial. Son dichosos quienes mantienen la
certeza de que la justicia estd en manos de Dios y de que El no permitira
la victoria definitiva del mal, porque su esperanza no se vera defraudada y
recibiran como don del Sefior la plenitud de sus promesas.

2.3. Los hambrientos y sedientos

Las versiones de Lucas y de Mateo describen como felices a aquellos
que pasan hambre. A pesar de este punto en comiin, ambos textos presen-
tan evidentes divergencias?9:

“Bienaventurados los que tienen hambre y sed de la justicia (paxdépiot of
mewdvTes xal dupdvtes T Sieatocbvny), porque ellos seran saciados (4Tt
abrol yoptaohioovtat)” (Mt 5,6).

“Bienaventurados los que tenéis hambre ahora ahora (paxdpior of
mewiivres viv), porque seréis saciados (811 yoptaodioeobe) [...] iAy de vo-
sotros, los que ahora estdis hartos! (odal Ouiv, ol éumeminouévol), porque
tendréis hambre (871 mewagere)” (Le 6,21a.25a).

Como ya hemos visto, también en esta ocasion Lucas insiste con el
adverbio ahora (viv) en la actualidad del hambre o de la saciedad que
viven los protagonistas tanto de la bienaventuranza como del “ay”. El pa-
ralelismo entre el macarismo lucano y el correspondiente lamento no es
tan evidente, pues emplean verbos distintos: saciar (xopté{w) y estar lenos
(Zumiminwt). Mientras el primer término se refiere de manera mas especifi-
ca a la comida, el segundo es mas genérico. De este modo, la “hartura” no
parece restringirse Gnicamente a tener cubierta una determinada necesi-
dad fisica. Si bien la pasiva nos invita a entender que es Dios el que saciard

29 También el Evangelio copto de Tomds presenta una versién de este macarismo,
uniendo en el mismo logion la declaracién de felicidad dirigida a los perseguidos: “Dijo
Jests: «iBienaventurados quienes son perseguidos en su corazén! Ellos son quiene han co-
nocido en verdad al Padre. iBienaventurados los hambrientos! Su vientre serd saciado»”
(EvT 69).
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a los hambrientos, la voz activa conlleva que no resulte tan evidente que
sea El quien provoque el hambre que se anuncia en el “ay”.

Una mirada simplificadora al texto de Lucas nos puede devolver una
percepcién demasiado literal del hambre y de su satisfaccién, pero este
evangelista ya habia anunciado el cambio de tornas que implica la accién
salvifica definitiva de Dios en la historia. En el cantico que pone en boca
de Maria tras el encuentro con Isabel, se dibuja una situacién en la que el
Sefior trastoca la realidad y que es eco de otro cantico veterotestamenta-
rio, el de Ana.

“A los hambrientos los colmé (wetvé@vras évémAnoev) de bienes y despidio
a los ricos con las manos vacias” (Le¢ 1,53).

“Los hartos se contratan por pan, los hambrientos dejan su trabajo”
(1Sam 2,5a).

El cambio de suerte que atraviesa ambos canticos trasluce la esperanza
de que Dios establezca definitivamente una justicia que no impera en la
realidad de forma natural. Que en este versiculo el evangelista recurra al
mismo participio hambriento (Tewévtes) y a un verbo similar (épmiminut) a
aquel con el que definird en el “ay” a sus contrarios no parece una mera
casualidad. En su bienaventuranza y correspondiente lamento, Lucas hace
suyo el modo de imaginar la salvacién escatolégica que se refleja en el AT
y que tiene que ver con un giro radical de las circunstancias cotidianas que
caracterizan el Aoy en el que insiste.

Como en la version lucana, también la bienaventuranza de Mateo em-
plea el verbo saciar (xoptd{w). De igual modo, es una pasiva divina la que
apunta al Sefior como autor de esta accion en favor de quienes tienen
“hambre y sed de la justicia”. Aunque hemos planteado que el campo
semantico de este término alude principalmente a la alimentacion, en el
AT ya se emplea de manera simbolica para apuntar hacia una satisfaccién
que no es solo fisica. La version griega de este salmo afirma lo siguiente:

“Y yo en justicia (év dtxatoaivy)
apareceré ante ti,
me saciaré (yopraofyoouat)

cuando haya aparecido tu gloria” (Sal 16,15) %0,

30 De nuevo, por volver a emplear la traduccién castella de la LXX a la que ya hemos
remitido, recurrimos, del mismo modo, a la numeracion griega de un salmo que, en el texto
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Como sucede con las bienaventuranzas, tampoco el salmista se centra
en una necesidad biolégica que ha de ser respondida, sino que remite a
un anhelo mayor y transcendente. Esto queda atin mas claro en el maca-
rismo mateano a través de dos elementos que marcan la diferencia con
respecto al tercer evangelio. Por una parte, la referencia a la sed amplia la
percepcién de que se trata de una carencia fisica para subrayar el caracter
de deseo que también implica el hambre. Asi se evidencia, por ejemplo, en
los versiculos que inician el Sal 42:

“Como anhela la cierva los arroyos, asi te anhela mi ser, Dios mio. Mi
ser tiene sed de Dios, del Dios vivo: écudndo podré ir a ver el rostro de
Dios?” (Sal 42,2-3).

En linea con la carga simbélica que contiene la sed en el AT, el versi-
culo de Mateo remite a un intenso deseo cuyo objeto, por otra parte, es la
Justicia3!. Se trata de un término que en el primer evangelio adquiere una
importancia fundamental. No solo se volvera a mencionar como causa de
la persecucion a la que alude su dltima bienaventuranza (Mt 5,10), sino
que se trata de un modo de relacién que se refleja en el comportamiento
(Mt 5,205 6,1.33; 21,32). Ademas, para el evangelista resulta sin6nimo de
la voluntad de Dios (Mt 3,15).

Con esta preocupacién mateana por la justicia, se evidencia que su
modo de comprenderla estd cerca de la concepcién veterotestamenta-
ria32. A pesar de nuestras ideas previas, cuando la Escritura habla de
Justicia recurre a un término profundamente relacional que tiene que ver
con establecer “relaciones ajustadas” a la esencia de cada elemento que
entra en conexion. Justicia no es igualar ni homogeneizar, sino establecer
vinculos que respeten la verdad esencial de todas las partes afectadas. De
este modo, cada vez que no respetamos la peculiaridad del otro al entrar
en relacién con nosotros mismos, con los demads, con la realidad creada y
con Dios, estamos rompiendo las relaciones de justicia.

Desde esta perspectiva se comprende que Mateo llegue a identificar
la justicia con el querer divino, pues la justicia es el fundamento de esa

masorético, es el Sal 17. Sobre este salmo, ALONSO SCHOKEL, L., y Carnitr, C., o.c,, 303-314.
31 Desde estas mismas claves hemos visto que el orante del Sal 16,15 (LXX) se presen-
taba también “en justicia” ante el Sefior del que espera saciarse.
32 Para una mirada panoramica este principio segin la mentalidad biblica, M. Garcia
FERNANDEZ, “Justicia”, en BARRIOCANAL, |. L. (ed.), Diccionario del profetismo biblico, Monte
Carmelo, Burgos 2008, 398-409.
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armonia originaria que caracteriza su plan y que el texto biblico dibuja en
las primeras paginas de la Biblia. Como expresan los primeros capitulos
del Génesis, es la libre accion humana la que rompe esta justicia desea-
da por Dios. Aquellos que han acompasado sus anhelos a los divinos y
tienen “hambre y sed” de que se realicen, son felices porque sus deseos
seran cumplidos por El a saciedad cuando culmine su suefio al final de los
tiempos.

Como hemos podido percibir, estas tres bienaventuranzas remiten a
una situacién que no tiene salida desde las capacidades y posibilidades
del ser humano. La felicidad para quienes se encuentran en estas circuns-
tancias llegard con el cumplimiento escatolégico, cuando Dios consuele,
lleve a plenitud la Alianza y sacie el anhelo de que se cumpla su voluntad.

3. CUANDO DEPENDE DE NUESTRA ACTITUD

Si en los macarismos que hemos recorrido primaba la impotencia hu-
mana y la necesidad de que fuera Otro quien cambiara la situacién en el
futuro escatolégico, las que atravesaremos ahora, presentes solo en la ver-
si6n de Mateo, parecen tener un corte mas sapiencial. En ellas, siguiendo
el estilo que caracterizaba las bienaventuranzas veterotestamentarias, se
reconoce la dicha que supone un modo de estar y de situarse en la exis-
tencia.

3.1. Los misericordiosos

Quiza sea esta bienaventuranza la que mas refleje mejor cierta propor-
ci6n entre la actitud que se valora y el trato prometido. De hecho, parece
que tras este versiculo late la llamada “teoria de la retribucién”. Esta, aun-
que criticada con dureza en libros como Eclesiastés o Job, encuentra su
fundamento en la experiencia cotidiana de que nuestra forma de actuar
determina el modo en que somos tratados. El texto de Mateo dice asi:

“Bienaventurados los misericordiosos (paxdptol ol é\efpoves), porque
ellos alcanzardn misericordia (87t adTol £kenfrioovrar)” (Mt 5,7).

El sustantivo misericordioso (éAenuwv) procede del verbo tener misericor-
dia (8Aeéw). Mientras Mateo solo utiliza el primero en esta ocasién, recurre
al verbo en diversas ocasiones, normalmente cuando alguien se acerca a
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Jests pidiendo ayuda y le solicitan que fenga misericordia (Mt 9,27; 15,22;
17,15; 20,30-31).

El tnico caso en que este evangelista no emplea a este verbo en un
contexto de siplica es en una pardbola que, precisamente, nos presenta
el modo en que se percibe esta acci6n. En ella se dibuja la dindmica del
Reino como lo que hace un gobernante que, al hacer cuentas con sus
siervos, perdona a uno de ellos la cantidad desorbitada que le debia. Este,
por su parte, es incapaz de olvidar una deuda ridicula que uno de sus
compaiieros mantenia con él. La condena del rey va acompaiiada de esta
afirmacion:

“Su sefior entonces le mandé llamar y le dijo: «Siervo malvado, yo te
perdoné a ti toda aquella deuda porque me lo suplicaste. {No debias ti
también compadecerte (élefioat) de tu compaiiero, del mismo modo
que yo me compadeci de ti (ot AAénoa)?»” (Mt 18,32-33).

Lo que evidencia el uso de este verbo en el primer evangelio es que la
misma accion que se suplica a Jesis tiene mucho de contagio. Se trata, en
realidad, de una actitud aprendida del Padre cuyo Nombre en la tradicién
veterotestamentaria es, precisamente, misericordia. Asi se evidencia en la
definicién que El mismo ofrece de si33:

“YHWH pas6 por delante de él y exclamé: «YHWH, YHWH, Dios
misericordioso y clemente, tardo a la célera y rico en amor y fidelidad,
que mantiene su amor por mil generaciones y perdona la iniquidad, la
rebeldia y el pecado, pero no los deja impunes»” (Ex 34,67a).

A pesar de los muchos prejuicios que nos asaltan ante el Dios del AT,
cuando El se describe a si mismo emplea términos de misericordia. Desde
estas pistas que el mismo evangelista nos sugiere a través del uso del verbo
tener misericordia, podriamos decir que la bienaventuranza no apunta a una
simple retribucién que “paga” de modo coherente un comportamiento
virtuoso. Cabria preguntarnos si se logra misericordia por ser misericor-
diosos o si, mas bien, al ser alcanzados por un Sefior que es misericordia
nuestra actitud se tranforma. En realidad {entra en nuestras posibilidades
ser misericordiosos o es la experiencia vivida de un Dios que pone el co-

33 Sobre esta definicion de YHWH en el AT y sus consecuencias practicas, ANGULO
ORDORIKA, 1., “Consagrados por la Misericordia. Maternales, reconciliados y extraordina-
riamente normales”, Proyeccidn 261 (2016) 173-191.
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razén en nuestras miserias la que nos capacita para hacer lo mismo con
otros?

3.2. Los limpios de corazén

Hay temas que resultan especialmente recurrentes en ciertos &mbitos
eclesiales. El de la pureza, entendida muchas veces de manera restrictiva
a ciertos ambitos de la vida humana, resulta uno de ellos. Mateo ofrece la
siguiente bienaventuranza:

“Bienaventurados los limpios de corazén (uaxdpior of xabapol Tf xapdia),
porque ellos veran a Dios (8t abrol tov Bedv §ovrat)” (Mt 5,8).

El término corazén tiene una especial densidad en la percepcién que el
AT tiene del ser humano 34. De este modo no se estd haciendo referencia
de forma tinica al mundo de los sentimientos y de los afectos, como podria
resonarnos a nosotros. Ademas de ser centro de emociones, también se
alude al corazén para hablar del deseo, de la racionalidad humana y del
ambito desde el que la persona decide. Tener el limpio el corazén supone
que sentimientos, pensamientos y decisiones sean intachables.

Desde la perspectiva del AT, la promesa de ver a Dios puede resul-
tar escandalosa. La conciencia que tiene el judaismo de la absoluta tras-
cendencia divina se traduce en la conviccién de que nadie puede ver a
YHWH vy seguir viviendo (cf. Ex 33,20)35. Lo mds parecido era acercarse

3¢ Sobre esta cuestion, BaumcArrer, F., y BenM, J., “xapdle, xapdoyvaom,
odpoxapdle”, en KrrTEL, G., y GRIEDRICH, G. (dir.), Grande Lessico del Nuovo Téstamento, vol.
V, Paideia, Brescia 1969, 193-216; Fasry, H. J., 3% 33% en BoTTERWECK, G. J.; RINGGREN,
H., y Fasry, H. J. (ed.), Theologisches Werterbuch zum Alten Testament, vol. IV, W. Kohlham-
mer, Stuttgart 1984, 413-451; Sorg, TH., “Corazén”, en COENEN, L.; BEYREUTHER, E., y
BiETENHARD, H. (dirs.), Diccionario Teoldgico del Nugvo Testamento (BEB 26), vol. I, Ediciones
Sigueme, Salamanca 1990, 339-341; WoLrr, H. W., Antropologia del Antiguo Testamento (BEB
99), Ediciones Sigueme, Salamanca 2010, 63-86.

35 De hecho, parece que la afirmacién joanica de que nadie ha visto al Padre sino el
Hijo (cf. Jn 1,18) podria ser una reaccion a la tendencia apocaliptica a los “viajes astrales” y
las visiones divinas. Sobre esta cuestién, TURE VANCELLS, J. O., El don de la verdad (Jn 1,77).
El evangelio segin Juan como revelacion de Jesis (PT 194), Sal Terrae, Santander 2012, 37-40.
Hay una cierta conexién en la mentalidad biblica entre la visién y el conocimiento, y Ma-
teo también habla de este conocimiento de Dios que solo tiene Jesucristo: “Nadie conoce
al Hijo sino el Padre, ni al Padre le conoce nadie sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo se lo
quiera revelar” (Mt 11,27).
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al Templo de Jerusalén, como lugar donde El reside. De ahi que este sal-
mo de peregrinacién, que se interroga sobre quiénes pueden acceder a
este espacio sagrado, tenga especial resonancia a la hora de fijarnos en la
bienaventuranza mateana:

“Limpio de manos y puro de corazén (xaBapds ) xzpdla),
quien no tomé en vano su alma y no juré con engafio a su préjimo”

(Sal 23,4) 3¢

No es dificil que tengamos ciertos prejuicios sobre el comportamiento
religioso del judaismo en tiempo de Jesiis. A partir de la dura critica que
se hace al grupo de los fariseos, especialmente en el primer evangelio, se
nos ha configurado un imaginario que no siempre se ajusta a la vivencia
general. Las condiciones que se proponen en el salmo para acceder al
Templo y “ver” a Dios no son solo la bisqueda de YHWH, sino también
un recto comportamiento ético. Manos y corazén remiten a la necesidad
de que los deseos y las acciones estén limpias3’.

Los cristianos confesamos que Jesucristo, no solo es el tnico que ha
visto al Padre (cf. Jn 1,18), sino que es “la imagen visible del Dios invisible”
(Col 1,15). ¢De esta afirmacién se deriva necesariamente que la bienaven-
turanza de Mateo se cumplird con la parusia en el futuro escatolégico?
Podria ser, pero esto no resulta incompatible con otra pista hacia la que
apunta el propio evangelista. En el juicio a las naciones que se dibuja en
Mt 25,31-46, quienes son situados a derecha y a izquierda lanzan las mis-
mas preguntas al Hijo del hombre:

“Entonces los justos le responderan: «Sefior, écudndo te vimos ham-
briento, y te dimos de comer; o sediento, y te dimos de beber? éCuan-
do te vimos forastero, y te acogimos; o desnudo, y te vestimos? ¢ Cudn-
do te vimos enfermo o en la céarcel, y acudimos a ti?» [...] Entonces
diran también estos: «Sefior, icudndo te vimos hambriento o sedien-
to o forastero o desnudo o enfermo o en la carcel, y no te asistimos?»”
(Mt 25,37-39.44).

36 Una vez mds, por recurrir a la traduccién castellana de la LXX que ya hemos
citado, empleamos también la numeracién que esta versién tiene del salterio. En la Biblia
hebrea se trata del Sal 24. De nuevo, para una visién mas amplia de este salmo, ALONSO
SCHOKEL, L., y Carnrr, C., o.c., 407-415.

37 De las resonancias que tiene el corazén en el AT ya hemos hablado. Mencionar las
manos es, en realidad, remitir a la fuerza y a la capacidad de actuar. Cf. Worrr, H. W, o.c.,
100-101.
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A la cuestién sobre “dénde verle”, la respuesta es que Jesucristo se
identifica con “los mas pequefios” (cf. Mt 25,40.45). Como plantea este
texto, el futuro y el presente caminan de la mano. Ver el rostro del Sefior
en el mafiana escatolégico esta vinculado con ser capaz de reconocer estos
mismos rasgos en el hoy histérico.

Con todo, también ahora nos podemos preguntar, como en la bien-
aventuranza anterior, si situarnos asi ante los demas es causa o0 consecuen-
cia de esa visi6n divina. Se trata, en realidad, de plantearnos si lo que le
sucedi6 a Jacob es lo que nos sucede a todos. El patriarca, solo después de
luchar con YHWH toda la noche y afirmar: “he visto a Dios cara a cara,
y he salvado la vida” (Gn 32,31), pudo reencontrarse con su hermano
Esail y reconocer en su rostro el del Sefior (cf. Gn 33,10)38. Como sucede
con Jacob y plantea el pasaje mateano del juicio, la veracidad de nuestro
encuentro con Djos se comprueba en la capacidad para reconocer a Jests
en quienes nos rodean.

3.3. Los hacedores de paz

Una ultima cierra este grupo de bienaventuranzas que solo recoge el
primer evangelio. En ella se declara felices a quienes hacen la paz, para lo
que Mateo utiliza un hdpax (elpnvomorof):

“Bienaventurados los que hacen la paz (paxdptot of elpyvomotof), por-
que ellos serdn llamados hijos de Dios (81 ad7ol ulol Beoli xAndyoovtat)”

(Mt 5,9).

La declaracion de felicidad no se dirige a los pacificos. No se trata de
una virtud que brote de manera natural por forma de ser, sino que la com-
posicién del término a través del verbo kacer (moiéw) subraya el empefio y
esfuerzo de una actividad que no surge de manera espontanea. Si bien el
sustantivo hacedores de paz (eipnvomotol) no aparece en ningin otro sitio de
la Escritura, si que hay un texto de Isafas que, en su versién de la LXX,
recuerda con fuerza esta bienaventuranza:

38 Sobre la vinculacion entre la experiencia religiosa y la reconstruccién de la fraterni-
dad rota en los ciclos de Jacob y de José, ANGULO ORDORIKA, L., “«Busco a mis hermanos»
(Gn 37,16). La recuperacion de la fraternidad en los ciclos de José y de Jacob”, Proyeccidn
263 (2016) 446-449.
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“Gritaran los que habitan en ella: haremosla paz con €él (motiowpey
elphvny ab16), haremos la paz (movjowpey elphvm)” (Is 27,5)%°.

Este versiculo isaiano forma parte de una pericopa mayor (Is 27,2-5)
en la que el profeta hace una relectura escatoldgica del cdntico de la vifia
(Is 5,1-7) 40. El futuro de Dios se dibuja en términos de pacificacién. Y es
que, tras el término griego paz (elpyivy) late un vocablo mucho mas denso
en significado, el hebreo shalom (ni>y) 41. Con este concepto no se remite
solo a la ausencia de conflictos o de violencia, sino a unas relaciones mar-
cadas por la armonia entre todos Jos seres. El proyecto creacional de Dios
es dibujado con rasgos de esta paz que, en su percepcion biblica, camina
de la mano con la justicia, hasta sugerir que la unién entra ambas es tal que
“se besan” (Sal 85,11). Decidirse y empefiarse en la construccién de la paz
es, en realidad, comprometerse con que se cumpla ese suefio divino que
involucra a toda la realidad creada.

El motivo que explica esta declaracién de felicidad es que seran reco-
nocidos por los demas como hijos de Dios. Si desconocemos la compren-
si6n que en el Antiguo Oriente Proximo se tenia de las relaciones filiales,
es facil que no percibamos la vinculacién entre esta denominacién y la
condicién de “hacedores de paz”. La mayor responsabilidad de un padre
en esta cultura es educar a sus hijos y transmitirles un modo concreto de
ganarse la vida. Las profesiones pasaban de generacion en generacién y
se perpetuaba el aprendizaje del oficio. El lazo paterno-filial adquiria asi
connotaciones de relacion maestro-discipulo. En el evangelio de Juan Je-
stis mismo se defiende de quienes critican su forma de actuar aludiendo a
este vinculo laboral: “mi Padre trabaja hasta ahora y yo también trabajo”
(Jn 5,17).

39 De nuevo, puesto que la semejanza se encuentra en la versién griega del versiculo,
empleamos Ja traduccién castellana de la LXX que ya hemos citado con anterioridad. Sobre
este versiculo, ALONSO SCHOKEL, L., y Sicre Dfaz, J. L., o.c., vol. I, 215-216.

40 Para ver la vinculacién entre ambas pericopas, ALONSO SCHOKEL, L., “La cancién de
la vifia. Is 27,2-5”, Estudios Biblicos 34 (1960) 767-774.

41 Para una visién panoramica de la percepcion que la Escritura tiene de la paz, FOERs-
TER, W., y VON Rap, G., “elpivn, elpyvedw, eipnvixbs, elpyvomotbs, elpyvomotéw”, en KitTEL, G.,
y GRIEDRICH, G. (dirs.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. 111, Paideia, Brescia 1967,
191-244; Loss, M. M., “Paz”, en RossaNo, P.; Ravas, G., y GIRLANDA, A. (dir.), Nuevo diccio-
nario de Teologia biblica, Ediciones Paulinas, Madrid 1990, 1419-1428; SteNDEBACH, F. ., D‘l5t§i
en BOTTERWECK, G. J.; RINGGREN, H., y FaBrY, H. J. (eds.), Theologisches Worterbuch zum Alten
Testament, vol. VIII, W. Kohlhammer, Stuttgart 1995, 12-46.
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Ademas de en esta bienaventuranza, Mateo hace referencia en otra
ocasi6n a la relacién filial con Dios. Se trata de estos versiculos:

“Pues yo os digo: Amad a vuestros enemigos y rogad por los que os per-
sigan, para que sedis hijos de vuestro Padre celestial, que hace salir su
sol sobre malos y buenos, y llover sobre justos e injustos” (Mt 5,44-45).

La manera en que nos relacionamos con los demads, especialmente con
aquellos que podemos describir como nuestros enemigos, es lo que delata
si somos o no hijos de un Padre cuya tarea es amar incondicionalmente.
Igual que un artesano ensefia a sus descendientes la labor que le configu-
ra como tal, nuestra forma de manejarnos en la vida delata de Quién la
hemos aprendido, Quién ha sido nuestro Maestro-Padre. Empefiarnos en
construir un mundo donde abunde esa paz que camina junto a la justicia
es, en realidad, hacer evidente nuestra relacién filial con Aquel cuya vo-
luntad es esa misma.

Aunque estas tres bienaventuranzas parecian elogiar un modo de si-
tuarse en la vida y muestran cierto aire sapiencial acorde con los maca-
rismos veterotestamentarios, una mirada mds honda delata cierto matiz
importante. No es tan evidente que estas actitudes nazcan simplemente
de las capacidades humanas o que se traten sin mas de virtudes a asumir,
pues apuntan a un movimiento previo. La misericordia brota del encuen-
tro con un Dios que se define como Misericordia. Comportarse en el pre-
sente como quien ve al Sefior solo es posible cuando se esta familiarizado
con los rasgos de su rostro. Comprometerse en la construccion del suefio
divino de paz y armonia es reflejo del vinculo filial con El que impulsa a
actuar del mismo modo que el Padre.

4. EL REINO COMO PROMESA

La declaracion de felicidad dirigida a los pobres y a los perseguidos
esta justificada por el mismo motivo que, ademads, se plantea en presente y
no en futuro. Lucas ofrece las mismas dos bienaventuranzas que en Mateo
forman una inclusién. Este caracter inclusivo no solo delimita el conjunto
de macarismos, sino que también nos permite entenderlas como una sin-
tesis y concentracién de todo el elenco.

31



IANIRE ANGULO ORDORIKA

4.1. Los pobres

La que inaugura las dos versiones de bienaventuranzas es aquella de-
dicada a los pobres42.

“Bienaventurados los pobres de espiritu (Maxdpiot of wtwyol &
nvebpart), porque de ellos es el Reino de los Cielos (811 adtdv 2ot %
Bacidela w&v odpaviv)” (Mt 5,3).

“Bienaventurados los pobres (Maxdptot of mrwyol), porque vuestro es
el Reino de Dios (71 buetépa eotwv 1) factiéia Tol 8eob) [...] Pero iay de
vosotros, los ricos! (ITA#v odat dutv Tol mAouclots), porque habéis recibi-
do vuestro consuelo (87t dméyete Ty mapdrdnow dudv)” (Le 6,20b.24).

Para Lucas, el contrapunto a la posesién del Reino de los pobres es
que los ricos ya han recibido el consuelo (mapdxdnais). Este término es el
sustantivo derivado del verbo consolar (mapaxaréw) que ya hemos aten-
dido al hablar del macarismo dirigido a los afligidos43. De este modo, el
tercer evangelio plantea un paralelismo entre el Reino y una consolacion
que difere mucho de la que han tenido los que poseen bienes, pues solo
Dios la puede regalar. Una vez mas se sugiere que acoger el Reino se hace
complicado para quienes se sienten protegidos y aparentemente seguros
tras la riqueza 44.

Las diferencias entre la versién de uno y otro sinépticos resultan muy
evidentes. A parte de aquellas a las que ya estamos acostumbrados, como
la distinta persona verbal y el correspondiente “ay” de Lucas, Mateo plan-
tea dos variantes significativas. Por una parte, coherente con el empefio
judio de evitar el nombre de Dios del que ya hemos hablado y que justifica
el uso de la pasiva divina, este evangelista prefiere la férmula “Reino de los
Cielos” (3 faotheia Tiv odpaviv) al “Reino de Dios”.

42 También en el evangelio copto de Tomis se ofrece una versién de este macarismo
muy semejante a la lucana: “Dijo Jesiis: «iBienaventurados los pobres! Porque vuestro es el
Reino de los cielos».” (EvT 54).

43 No es este el Ginico vinculo entre estas dos bienaventuranzas. Del mismo modo que
planteabamos c6mo Is 61,1-3 se encontraba como trasfondo de ese macarismo, los comen-
taristas también confluyen al apuntar c6mo la declaracién de felicidad dirigida a los pobres
estd apuntada en Is 61,1.

4 No es ajeno al evangelio los dichos en los que se expresa esta dificultad (cf. Mt 19,23-24;
Mc 10,23-25; Lc 18,24-25). En la misma linea, el apécrifo judio primer libro de Henoc
presenta un lamento similar al de Lucas: “iAy de vosotros, ricos, pues os confidis a vuestra
riqueza; de ella habréis de salir porque no recordiis al Altisimo en los dias de vuestra ri-
queza!” (1Hen 94,8).
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Por otra parte, Mateo matiza a quiénes se dirige la bienaventuranza al
incluir el dativo “de espiritu” (t¢ mvedpatt). Esta altima peculiaridad im-
prime cierta dificultad de comprensién al texto mateano, pues se podria
interpretar que se trata de aquellos que son pobres en relacion al espiritu o,
mas bien, a los que lo son por medio del espiritu. Esta Gltima interpretacién
posible despierta otra cuestién sobre de qué espiritu se habla, si del huma-
no o del divino45. Por otra parte, no parece ser una expresion ajena a la
mentalidad judia del cambio de era, pues no es dificil encontrarla en los
manuscritos de Qumran 46.

Aunque a bote pronto nos podria parecer que Mateo espiritualiza una
bienaventuranza que estd mdis encarnada en el texto de Lucas, no parece
tan claro si volvemos el rostro al AT. Esta matizacién mateana, que ya
hemos visto que no es extrafia al judaismo del cambio de era, explicita
cierto sentido espiritual y religioso que encierra en si el término hebreo
pobre (uw) y que podria encontrarse latente también en la versién lucana47.
De esta manera, no se trata tanto de una mera situacién de precariedad
sociologica, aunque esta no se excluya, como de cierta actitud existencial
que se abre a la experiencia religiosa.

Este aspecto parece también sugerido a través del término griego que
emplean ambos sinépticos para referirse a los pobres. Entre todos los voca-
blos que podrian utilizarse 48, tanto Mateo como Lucas recurren al adjetivo

45 El uso que hace este evangelista del término espiritu (mvelpa) parece confirmar que
se trata del espiritu humano. Lo normal es que, si habla del divino se determine calificando-
lo de santo (cf. Mt 1,18.20;3,11), de Dios (Mt 3,16) o del Padre (Mt 10,20). En Mt 26,41 también
hace referencia al espiritu humano al poner en boca de Jesiis que “el espiritu esti pronto,
pero la carne es débil”.

46 Sirva de ejemplo de este uso: “A las manos del débil ha ensefiado la guerra. A rodi-
llas que tiemblan da fuerza para estar en pie. Y cifie los rifios de los lomos quebrados. En los
pobres de espiritu [...] al corazon duro. Por los perfectos del camino seran destruidas todas
las naciones impias” (1QM XIV,6b-7). Incluso en alguno de los himnos o hodayot aparece
una bienaventuranza con semejanzas a la mateana: “[Bienaventurados] los hombres de la
verdad, los elegidos de la jus[ticia, los investigadores de la] inteligencia, los buscadores de
sabidurfa, los constructfores de...] [los que a]man las misericordias, los pobres de espiritu,
los depurados por la miseria y los purificados por la prueba” (IQH?* VI,1-4a).

47 Ya hemos mencionado este término en plural en la bienaventuranza dedicada a los
mansos. Sobre este vocablo, ALONSO SCHOKEL, L., Diccionario Biblico Hebreo-Espasiol, Trotta,
Madrid 2008,578.

48 Para una mirada panoramica a los términos hebreos y griegos que se refieren a la
pobreza, Ranjar, C. S, o.c., 126-127.
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mTwyds49. Se trata de un vocablo que procede del verbo mendigar (nrdioow),
y que, por ello, mas que la pobreza en si subraya la necesidad de recibir
de otros. De este modo, se acentia la apertura de alguien para acoger lo
necesario, asi como el vinculo entre esa persona menesterosa y aquel que
estd dispuesto a responder a tal precariedad.

Que el Reino de Dios sea para los pobres no es algo que rechine en el
conjunto del mensaje evangélico. El tercer evangelio dibujara a Jesus pro-
clamando publicamente Is 61,1-2 en la sinagoga de Nazaret y declarando
el cumplimiento de estas palabras ante los aténitos ojos de sus paisanos (cf.
Lc 4,16-22). Si bien Lucas resulta mas explicito en esta escena al afirmar
que la misi6n del Nazareno es anunciar la Buena Noticia a los pobres, la
misma idea se encuentra presente también en Mateo. En ambos sinépticos
la evangelizacién de los pobres se presenta como una sefial mas para el

Bautista de que el Reino ya ha llegado (cf. Mt 11,4-5; Lc 7,22).

Esto explica que la justificacién de esta bienaventuranza se plantee en
presente, pues el Reino ya est4 iniciado por Jesucristo aunque no haya lle-
gado aiin a su plenitud. Solo pueden saborear el ahora del reinado divino
aquellos que se abren a recibir, menesterosos, el don de Dios, quienes no
se sienten falsamente consolados por los bienes de esa precariedad arrai-
gada en la condicién humana de la que solo El puede consolar, quienes
se disponen a acoger la Buena Noticia de un Sefior empefiado en reinar.

4.2. Los perseguidos

Con la declaracion de felicidad dirigida a los perseguidos se cierran
las dos versiones de las bienaventuranzas50. En ambos casos, se rompe la
brevedad habitual para prolongarse en varios versiculos. En Mateo, tal y
como hemos explicado anteriormente, se presenta un macarismo mas sin-
tético que es el nicleo de un desarrollo posterior. Para ganar en claridad,
atenderemos primero a este dicho mateano mas breve para ocuparnos
después de su ampliacion junto con la versién paralela que ofrece Lucas.

49 Cf. BAMMEL, E., “nrwyds, Trwyele, mrwyedw”, en KiTTEL, G., y GRIEDRICH, G. (dirs.),
Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X1, Paideia, Brescia 1977, 709-788; MERKLEIN, H.,
“m1wyés”, en Barz, H., y SCHNEIDER, G. {eds.), Diccionario exegético del Nuevo Testamento (BEB
91}, vol. I1, Ediciones Sigueme, Salamanca 1998, 1258-1266.

50 De nuevo encontramos un texto similar en el evangelio copto de Tomds: “Dijo
Jestis: «iBienaventurados sois cuando os odien y os persigan! [¢Ellos?] no encontraran sitio
en donde os han perseguido»” (EvT 68).
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“Bienaventurados los perseguidos por causa de la justicia (uaxdpiot o
dediwypévor Evexev dixatoalvrg), porque de ellos es el Reino de los Cielos
(611 adTdv EoTivi Baothela TGy odpavdy)” (Mt 5,10).

La persecucién en si no puede ser motivo de gozo, a no ser que esté
motivada por la biisqueda y el cumplimiento del suefio divino. Esto es lo
que sugiere Mateo cuando vuelve a recurrir a un término teolégicamente
tan denso como es la justicia, como habia hecho en la bienaventuranza de-
dicada a los hambrientos y sedientos. Este ser perseguidos (Siwxw) se matiza
y amplia en los siguientes versiculos:

“Bienaventurados seréis cuando os injurien (uaxdptof éoe dtav dveidiowaty
Oufic) y os persigan (xa! diwgwoty) y digan con mentira toda clase de
mal contra vosotros por mi causa (xal efrwow wéy mvnpdv xal Hudv
Yeudbpevol évexev éuol). Alegraos y regocijaos (xalpete xal dyalidobe),
porque vuestra recompensa sera grande en los cielos (6t 6 pigfog dudv
ToAdg &v Tois otpavols); pues de la misma manera persiguieron a los pro-
fetas anteriores a vosotros (ofitwg yap édiwEav Tobs mpodhitag Tobs mpd
dudv)” (Mt 5,11-12).

“Bienaventurados seréis cuando los hombres os odien (paxaptor éote
rav wonowety duds ol dvlpwmot), cuando os expulsen (xat §tav ddoplowoty
buds), os injurien (xat dvetdicwov) y proscriban vuestro nombre como
malo (xal éxfdiwoty 0 dvopa budv wg movnpdv) por causa del Hijo del
hombre (&vexa Tol viol ol dvpdimou). Alegraos ese dia y saltad de gozo
(xdpnre &v éxelvy Tf nuépa xal oxtpmioate), que vuestra recompensa serd
grande en el cielo (1800 yap & pobbs duy moAls v w6 odpavé). Pues de
ese modo hacian sus padres con los profetas (xata & adta yap €molouy
ol mpodriTats ol matépes adt@v) [...] iAy cuando todos los hombres ha-
blen bien de vosotros! (odai dtay bpébs xaiéis eimwow ndvtes ol dvbpwmot),
pues de ese modo hacjan sus padres con los falsos profetas (xaté Té
adTl yép tmolovy Tols Yevdompodirars of matépes adTiv)” (Le 6,22-23.26).

Si bien el paralelismo entre este desarrollo en Mateo y los versiculos de
Lucas parece evidente, varian las acciones que padecen los perseguidos.
Para el primer evangelio, Jestis mismo (€vexev éuol) es la causa de que a
estos declarados felices se les injurie (dverdilw), persiga (Oioxw) y se diga todo
mal (Aéyw mév movnpdv) con mentira (Yevdopar). Lucas, por su parte, habla
de odiar (woéw), expulsar (Gdopilw), injuriar (évedilw) y proscribir el nombre
como malo (éxfdMw 6 Gvopa dpdv dg movnpév) a causa del Hijo del hombre
(Evexa Tol viol Tol avbpdimou). Algunos de los verbos que emplea el tercer
evangelio parecen aludir a la experiencia de expulsién de las sinagogas
judias que sufrieron los primeros cristianos.
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Los motivos por los que esto tiene que ser causa de gozo son los mis-
mos: asf fueron tratados los profetas. Sufrir este tipo de acciones se con-
vierte de este modo en muestra de la veracidad de una vida que, como
la de los profetas biblicos, se ha convertido en expresién elocuente de la
Palabra de Otro. Por su parte, aquellos falsos profetas que hablaban en
nombre de ellos mismos o de otras divinidades (cf. Dt 18,20) recibieron
el trato contrario por parte de sus contemporaneos, tal y como plantea el
“ay” lucano.

Mientras la bienaventuranza dirigida a los pobres ponia el acento en
la actitud de acogida y la apertura a recibir de otros y de Otro, esta pone
el acento en el compromiso activo en favor de la justicia. Asumir como
propio el suefio de Dios implica ser maltratado por seguir a Aquel que
ha inaugurado el Reino. Este, como cumplimiento presente y promesa
futura, ya esta siendo saboreado por quienes ponen en juego su vida y su
reputacion a causa de Jesucristo.

5. UNA DINAMICA EN LA QUE NOS JUGAMOS LA VIDA

El recorrido que hemos realizado a lo largo de las dos versiones de
"las bienaventuranzas nos permite confirmar una intuicién, la de su cen-
tralidad en el mensaje evangélico, y corregir esa sensacién contradictoria
que surge ante ellas. La extrafieza que puede brotar al declarar felices a
quienes viven en situaciones poco benéficas ha quedado reducida al poner
sobre la mesa el trasfondo veterotestamentario que late bajo estas parado-
jicas formulaciones.

En linea con esos macarismos judios que declaraban felices a quienes
mantenian ciertas actitudes religiosas, también aquellos que se refieren a
los hambrientos y sedientos, a los mansos y a los afligidos parecen refe-
rirse de modo especial a una forma de situarse ante Dios. No se trata de
elogiar la penuria o unas circunstancias sociales llamadas a cambiar, sino
a plantear la felicidad de fondo de quienes mantienen la esperanza contra
toda esperanza de que el Sefior llevara adelante su voluntad, aunque la
realidad parezca desmentirlo.

Por otra parte, las bienaventuranzas ponen sobre la mesa una dinamica
existencial en la que nos jugamos la vida creyente. Mientras que las que
subrayaban la impotencia humana enfatizan la necesidad de una inicia-
tiva divina, otras atienden mas bien al modo humano de situarse ante la
realidad. Pero, a pesar de esto, los macarismos del primer grupo apuntan
también a una actitud personal que posibilita que el Sefior se regale, y, por
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su parte, los del segundo grupo se convierten también en fruto que nace a
modo de reaccién ante un regalo previo.

Como hemos visto, ser misericordiosos, limpios de corazén y hacedo-
res de paz no brota de ciertas capacidades, sino como respuesta a un don
de Dios que nos capacita para ello. Esta profunda conexién entre la inicia-
tiva de Dios y la respuesta personal se hace patente en las dos bienaven-
turanzas que configuran la inclusién mateana: tanto los pobres de espiritu
como los perseguidos por la justicia son ya destinatarios privilegiados del
Reino.

A lo largo de todo el elenco de bienaventuranzas no solo se articula
con maestria la Gracia divina y la libertad humana, sino que también se
evidencia la estrecha vinculacion existente entre el hoy y el mafiana, entre
el presente cotidiano y el futuro escatologico. Si los macarismos judios del
AT y del cambio de eran bien de corte sapiencial, dirigiéndose al ahora,
o bien de sesgo escatolégico, oriéntandose hacia el final de los tiempos, el
“ya si, pero todavia no” cristiano atraviesa las bienaventuranzas mateanas.
Aquellas que apuntan al cumplimiento escatologico estin escoltadas por
dos que afirman la posesion actual del Reino de los Cielos.

Como sugieren estos textos, nos jugamos la vida cristiana entre el hoy
cotidiano y ese futuro que solo le pertenece al Sefior, en la medida en que
nos sumergimos en esa misteriosa sabiduria que entrelaza con maestria el
don divino y la tarea humana.

iangulo@teol-granada.com
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