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Leon XIV: Biografia, marco hermenéutico del primer
ano de pontificado y su conocimiento de Espaiia

RESUMEN

Este estudio ofrece una interpretacion de la figura de Leon XIV a partir de
su trayectoria biografica y del marco hermenéutico que se desprende de su
primer afo de pontificado. Se destaca un estilo pastoral caracterizado por el
discernimiento de clara raiz agustiniana, que privilegia la interioridad como
espacio teolégico, espiritual y pastoral desde el cual leer la complejidad his-
torica. En lugar de proponer respuestas inmediatas o normativas cerradas, su
magisterio inicial se orienta a ofrecer criterios interpretativos que permitan
a la Iglesia contemporanea situarse dindmicamente ante los desafios actua-
les. En este horizonte, emergen categorias clave como la sinodalidad y una
eclesiologia de comunion en proceso, donde las tensiones —lejos de ser su-
primidas— son asumidas e integradas como lugar de crecimiento. El estudio
aborda también cuestiones relevantes para el contexto eclesial actual, como
los fenémenos migratorios, la centralidad de los pobres en la accién pastoral
y la geopolitica, asi como debates abiertos en torno al diaconado femenino,
el ecumenismo y la construccion de la paz. En este contexto, Espana emerge
como un espacio interpretativo privilegiado, donde convergen procesos de
secularizacion, pluralidad cultural, y potencial de renovacién eclesial. El via-
je apostolico se comprende como un acto hermenéutico en el que se verifica
la tesis de que la Iglesia solo se entiende en la historia concreta de los pueblos.
Asi, Espaiia se configura como signo y laboratorio de una sinodalidad vivi-
da, donde nuevas formas de comunién —especialmente entre jévenes, comu-
nidades y migrantes— abren horizontes para una fe viva, encarnada y capaz
de dialogar creativamente con la complejidad cultural del presente.
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ridad agustiniana, discernimiento, sinodalidad, eclesiologia, ecumenismo,
paz, pobres, Espaiia, Iglesia contemporanea, evangelizacién, migraciones,
secularizacion, geopolitica, diaconado femenino.

ABSTRACT

This study offers an interpretation of Leo XIV’s life based on his biographical
trajectory and the hermeneutical framework that emerges from his first year
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as Pope. It highlights a pastoral style characterized by discernment with clear
Augustinian roots, which privileges interiority as a theological, spiritual, and
pastoral space from which to interpret historical complexity. Instead of pro-
posing immediate answers or closed norms, his initial magisterium is orien-
ted toward offering interpretive criteria that allow the contemporary Church
to dynamically position itself in the face of current challenges. Within this
framework, key categories emerge, such as synodality and an ecclesiology
of communion in process, where tensions — far from being suppressed — are
embraced and integrated as a source of growth. The study also addresses
issues relevant to the current ecclesial context, such as migration, the centra-
lity of the poor in pastoral action and geopolitics, as well as ongoing debates
surrounding the female diaconate, ecumenism, and peacebuilding. In this
context, Spain emerges as a privileged interpretive space, where processes
of secularization, cultural plurality, and the potential for ecclesial renewal
converge. The apostolic journey is understood as a hermeneutical act that
verifies the thesis that the Church is only understood within the concrete
history of its peoples. Thus, Spain is configured as a sign and laboratory of
lived synodality, where new forms of communion - especially among young
people, communities, and migrants — open horizons for a living, incarnate
faith capable of creatively engaging in dialogue with the cultural complexity
of the present.

KEYWORDS: Leo X1V, biography, pontificate, hermeneutics, Augustinian in-
teriority, discernment, synodality, ecclesiology, ecumenism, peace, the poor,
Spain, contemporary Church, evangelization, migration, secularization,
geopolitics, female diaconate.

I. PRESENTACION

Comprender el pontificado de Leén XIV exige superar los enfo-
ques meramente descriptivos o cronologicos. No basta con reconstruir
su biografia ni con enumerar sus primeras decisiones de gobierno. La
clave interpretativa mas fecunda reside, mas bien, en atender a su pro-
pia voz, al modo en que el Pontifice comprende la Iglesia, discierne
el momento histérico y asume la mision que le ha sido confiada. Este
trabajo parte de esa conviccion fundamental: el verdadero acceso a
Leon XIV se encuentra en el horizonte hermenéutico que sostiene su
magisterio.

Desde esta perspectiva, las paginas que siguen se presentan como
un cuaderno de bitacora para adentrarse en la comprension de Le6n
XIV desde el rigor y la objetividad de mi biografia sobre el Papa
agustino y la densidad de un pontificado en gestacion. En sus paginas
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se entrelazan la experiencia de inculturacién en Chiclayo, las heridas
abiertas por el Sodalicio y la lectura critica de narrativas interesadas
—como las de Infovaticana—, con una mirada mas amplia que sitaa al
Pontifice en la tensién fecunda entre tradicién y renovacién, autori-
dad y comunion, jerarquia y sinodalidad.

Leon XIV aparece asi como heredero y a la vez intérprete de una
doble linea eclesial, la que une a Juan XXIII con Francisco en clave de
apertura y discernimiento, y la que vincula a Pablo VI con su propio
magisterio en profundidad teoldgica y conciencia histérica. En este
horizonte se inscriben varias cuestiones, entre otras el diaconado fe-
menino y la sinodalidad ecuménica, abordadas no desde la urgencia,
sino desde un proceso de escucha que hunde sus raices en el depésito
de la fe, en la eclesiologia y en la vida de la comunidad.

El perfil espiritual y geopolitico se configura desde la centrali-
dad del maestro interior y la interioridad agustiniana, proyectadas
hacia una Iglesia llamada a construir puentes de didlogo y a caminar
juntos desde las Iglesias locales. Construir puentes de didlogo impli-
ca, en la perspectiva de Leon XIV, reconocer a las Iglesias locales
no como meros ambitos de aplicacion, sino como verdaderos sujetos
eclesiales donde la fe se encarna, se discierne y se expresa con rostro
propio. Por lo demas, la sinodalidad es concebida no como estrategia
organizativa, sino como forma constitutiva de la vida eclesial, don-
de la esperanza viene recuperada como categoria teologica capaz de
articular una respuesta cristiana ante las incertidumbres del mundo
contemporaneo.

Bajo el signo de “peregrinos de esperanza”, Leon XIV se muestra
como un peregrino hacia Dios que no elude la complejidad del pre-
sente, sino que la habita desde la interioridad, la verdad y el amor, tres
ejes vertebradores de su pensamiento de inspiracion agustiniana. El
perfil que emerge es el de un Pontifice profundamente reflexivo, que
no contrapone interioridad y compromiso, sino que los integra en una
visi6én unitaria de la fe.

Leon XIV se muestra particularmente atento a la necesidad de
traducir la experiencia cristiana al lenguaje de nuestro tiempo, sin
diluir por ello su densidad teolégica. Su propuesta no se sitia en la
logica de la ruptura ni en la mera continuidad inercial, sino en la de
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un desarrollo organico, enraizado en la tradicién viva de la Iglesia y
orientado hacia una renovacién mas profunda que visible.

Desde mi perspectiva, este proceso de maduracion de su magiste-
rio se hace especialmente patente en su modo de abordar cuestiones
fundamentales: la identidad de la Iglesia en un contexto plural, su
relacion con sociedades marcadas por la secularizacion y las transfor-
maciones culturales, y el desafio permanente de anunciar el Evange-
lio de forma inteligible y significativa. En todos estos ambitos, Le6n
XIV propone no tanto soluciones inmediatas cuanto itinerarios de
discernimiento que reclaman una implicacion activa del conjunto del

pueblo de Dios.

En este marco general se inscribe una cuestion mas concreta, pero
de notable valor interpretativo, como es su conocimiento de Espana.
Lejos de tratarse de un elemento accesorio, esta atencion permite ilu-
minar aspectos relevantes de su vision historica, cultural y eclesial. A
través de seis estudios breves exploro distintas dimensiones de dicha
relacién, mostrando cémo Espaiia aparece en su horizonte como un
espacio donde la interaccién entre tradicién cristiana y modernidad
adquiere una especial intensidad.

En efecto, la realidad espaola se presenta como un lugar parti-
cularmente significativo para observar las tensiones y oportunidades
que atraviesan hoy a la Iglesia: la persistencia de una memoria religio-
sa profunda junto a procesos avanzados de secularizacion; la riqueza
de una tradicion espiritual y cultural de largo recorrido junto a los
desafios de una sociedad plural y cambiante. Desde esta perspectiva,
Espana se configura como un ambito privilegiado para comprender,
en clave concreta, algunas de las intuiciones fundamentales del pon-
tificado de Leon XIV.

El objetivo de este trabajo no es, por tanto, ofrecer una sintesis
cerrada ni un juicio definitivo, sino abrir un espacio de reflexién que
permita acompanar, comprender y evaluar un magisterio en proceso.
En la medida en que Leon XIV continua desplegando su pensamiento
y su accién pastoral, estas paginas aspiran a servir como instrumento
de lectura critica y como invitacion al discernimiento, en fidelidad a
la tradicion y en dialogo con el presente.
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II. BIOGRAFiA DE LEON XIV: VOCACION, CAMINO Y PASTOR
UNIVERSAL

Las preguntas inteligentes formuladas el pasado 27 de diciem-
bre de 2025 por Juan Manuel Vidal, periodista de Religion Digital,
con motivo de la publicacion de mi Biografia de Leon XIV (Editorial
San Pablo, Madrid 2025), constituyen un punto de partida particu-
larmente fecundo para despejar objeciones, matizar apreciaciones y

amplificar la reflexion de caracter académico acerca de la vida y el
pontificado de Leon XIV.

1. Como compaiiero que compartié estudios y suefios
juveniles en el Colegio Internacional Santa Ménica de
Roma, conoce a Prevost por dentro y por fuera. {Como
amigo, no ha perdido objetividad a la hora de escribir la
Biografia de Leon XIV?

La objecion me parece no solo legitima, sino metodolégicamente
necesaria. Es, en efecto, una de las primeras cuestiones que deben
plantearse ante cualquier biografia elaborada por alguien que ha co-
nocido personalmente al biografiado, pues obliga a explicitar el lugar
desde el que se escribe y las condiciones de posibilidad de la propia
objetividad.

En mi caso, como companero de estudios de Robert Prevost en
Roma durante cuatro cursos (1981-1985), conviene introducir una dis-
tincion analitica precisa. Por un lado, resulta innegable que la cerca-
nia personal puede incidir en la mirada del biégrafo, puede favorecer
una cierta benevolencia interpretativa ante zonas grises o facilitar la
justificacion interna de decisiones que, desde fuera, podrian suscitar
mayor controversia. Esta es una limitacion real, que no debe ser mini-
mizada, sino reconocida con honestidad intelectual.

Sin embargo, reducir la proximidad a un mero factor de distor-
sion seria igualmente simplificador. Esa misma cercania proporciona
un acceso privilegiado a dimensiones dificilmente alcanzables por
una investigacion exclusivamente documental. Me refiero, en particu-
lar, al conocimiento directo de la formacion intelectual y espiritual de
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Prevost, a los c6digos internos —tanto agustinianos como romanos— en
los que se configur6 su identidad, asi como a los rasgos de caracter,
motivaciones profundas y estilos relacionales que solo se dejan entre-
ver en la convivencia cotidiana.

El hecho de haber conocido y tratado a “Bob” —-nombre familiar
con el que era habitualmente llamado en el Colegio Internacional de
Santa Monica— permite situar su trayectoria posterior dentro de un
marco interpretativo mas denso y matizado. No se trata de sustituir
el analisis critico por el recuerdo personal, sino de integrar ambos ni-
veles en una hermenéutica mas completa, capaz de conjugar cercania
y distancia.

En este sentido, la objetividad no debe entenderse como ausencia
de implicacién, sino como ejercicio riguroso de autoconciencia criti-
ca. Saber desde donde se mira, qué limites condicionan la mirada y
qué potencialidades la enriquecen. Solo asi es posible aspirar a una
biografia que, sin renunciar a la proximidad, mantenga la exigencia
de verdad y la honestidad intelectual necesarias para comprender, en
toda su complejidad, la figura de Leon XIV.

2. ¢En Chulucanas primero y en Chiclayo después se
inculturé a fondo y se jugé el tipo por los mas pobres y
descartados?

Puede afirmarse con fundamento que Robert Prevost vivié un
proceso de inculturacién profundo y sostenido, primero en Chulu-
canas y después en Chiclayo. No se trat6 de una presencia funcional
ni episé6dica, sino de una insercién real en el tejido social, cultural y
eclesial del norte peruano, caracterizado por la pobreza estructural, la
religiosidad popular y contextos de fuerte conflictividad.

Esta inculturaciéon no fue solo adaptativa, sino transformadora.
Implic6 aprender lenguajes, c6digos relacionales y formas concretas
de vivir la fe en comunidades marcadas por la precariedad, pero tam-
bién por una notable densidad humana y espiritual. Prevost no actué
como un agente externo, sino como un misionero que fue asumiendo
progresivamente el ritmo, las prioridades y las heridas de la Iglesia
local.
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En su ejercicio pastoral y de gobierno se advierte con claridad
una opcioén preferencial por los pobres, entendida en su sentido mas
clasico y eclesial: cercania efectiva, escucha paciente, acompanamien-
to sostenido y, cuando fue necesario, una defensa institucional firme.
“Jugarse el tipo”, en este contexto, no remite a gestos retoricos o es-
pectaculares, sino a la asuncion de riesgos reales: afrontar conflictos
sociales violentos, incomodar a poderes establecidos o sostener el des-
gaste personal ante campanas de deslegitimacion.

Algunos hitos permiten situar concretamente este itinerario: el
contexto de violencia heredado de Sendero Luminoso, las tensiones
generadas en torno al Sodalicio, y las situaciones de emergencia pro-
vocadas tanto por el fenémeno de El Nifio como por la pandemia de
la Covid-19. En todos estos escenarios, la respuesta de Prevost se ca-
racteriz6 por una presencia constante, una capacidad de articulacién
eclesial y una cercania reconocida por amplios sectores del pueblo
peruano.

En este sentido, su trayectoria misionera en Chulucanas, Trujillo
y Chiclayo no solo resulta coherente, sino que ha sido percibida ma-
yoritariamente como creible. Mas que una estrategia pastoral, se trata
de un estilo de presencia, el de quien ha aprendido a habitar una reali-
dad concreta desde dentro, dejandose afectar por ella y respondiendo
con responsabilidad evangélica.

3. Viajé con usted por Espaiia y regres6 muchas veces como
General. ¢Se puede decir que conoce bien la idiosincrasia
espiritual espafola? (Y a la mayoria de los obispos
espafoles?

Ciertamente, el conocimiento que Robert Prevost posee de Espa-
fia no es circunstancial ni meramente institucional, sino fruto de una
experiencia prolongada y diversificada en el tiempo. Ya en el verano
de 1982, siendo ambos estudiantes en Roma, recorri6 distintas regio-
nes —Galicia, Castilla y Le6n, Madrid, entre otras— en un contexto de
convivencia fraterna con otros agustinos, lo que le permiti6 un primer
contacto directo con la realidad cultural y eclesial espanola.
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Posteriormente, durante su servicio como Prior General de la Or-
den de San Agustin (2001-2013), regres6 en numerosas ocasiones,
visitando comunidades, participando en encuentros y recorriendo
ciudades y pueblos muy diversos. Estos viajes fueron mucho mas alla
de lo protocolario, implicaron tiempos de estancia real, dialogo con
religiosos y religiosas, y encuentros con obispos y responsables de
distintas realidades pastorales.

En este sentido, puede afirmarse con fundamento que conoce
bien la idiosincrasia espiritual espafola, particularmente en su plu-
ralidad interna. Ahora bien, esta afirmacion requiere una doble pre-
cisién. Por una parte, su conocimiento abarca los grandes rasgos del
catolicismo en Espana, el peso especifico de su historia, las tensiones
que lo atraviesan y la coexistencia —no siempre pacifica— entre una
tradicion robusta y procesos avanzados de secularizacion. Por otra,
en lo que respecta al episcopado, su conocimiento es amplio en sus
lineas generales, aunque necesariamente no exhaustivo ni uniforme
en todas las regiones y sensibilidades.

Se trata, en cualquier caso, de un conocimiento eminentemente
practico y relacional, no meramente tedrico. Nace del trato personal,
de la escucha directa y de la experiencia acumulada en responsabili-
dades de gobierno —como Prior General, obispo de Chiclayo y carde-
nal prefecto del Dicasterio para los Obispos—, que le han permitido
acceder a claves culturales, afectivas y religiosas esenciales para com-
prender el catolicismo espaiiol en su complejidad.

4. ¢Jugd un papel destacado en la condena y supresién del
Sodalicio?

Puede sostenerse con fundamento que el entonces obispo Robert
Prevost desempeni6 un papel relevante y activo en el proceso que con-
dujo a la condena y posterior supresion del Sodalitium Christianae Vitae,
si bien no fue el inico actor ni actu6 de manera aislada. Su intervencion
se sitia en una fase clave, cuando ain no existia un consenso eclesial
claro sobre la gravedad y el alcance de los abusos denunciados.

Durante su ministerio en Chiclayo, Prevost escuch6 directamente
a las victimas vinculadas al Sodalicio y tomé en serio sus testimonios
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en un contexto en el que otros responsables eclesiales mostraban reti-
cencias o cautelas. Este dato no es menor, pues indica una disposicién
pastoral y un criterio de discernimiento que prioriza la realidad su-
friente sobre las inercias institucionales.

Su papel puede describirse, con propiedad, como el de mediador
o “puente” entre las victimas y las instancias superiores de la Iglesia.
No solo canaliz6 informacion relevante, sino que favoreci6 espacios
de encuentro que resultaron decisivos. Entre ellos, destaca la facili-
tacion de contactos con autoridades vaticanas, incluida una reunién
con el papa Francisco que contribuy6 a desbloquear el proceso y a
impulsar una investigacion mas rigurosa y sistematica.

A ello se suma un elemento particularmente significativo desde el
punto de vista eclesiol6gico, como es la valoracion critica que el pro-
pio Prevost expres6 ante responsables del Sodalicio, afirmando que, a
su juicio, la organizacion carecia de un carisma auténtico dentro de la
Iglesia. Esta posicion, ya explicita en 2021, suponia un distanciamien-
to claro respecto a la defensa tradicional de la institucién y reflejaba
un discernimiento interno maduro y fundamentado.

El proceso posterior, promovido por la Santa Sede, culminé en la
disolucion formal de la sociedad de vida apostdlica por decision del
papa Francisco. En este itinerario, la actuaciéon de Prevost —discreta
pero eficaz — contribuy6 de manera significativa a crear las condicio-
nes que hicieron posible dicha resolucion. Hablar, por tanto, de una
accion “en la sombra” no implica opacidad, sino una forma de ejerci-
cio de responsabilidad que privilegia la eficacia pastoral y la busqueda
de la verdad sobre el protagonismo personal.

5. (¢Es verdad que Francisco le ‘nombré’ su delfin? ¢Por qué?

La afirmaciéon de que el papa Francisco “nombré” al cardenal
Prevost como su “delfin” no puede sostenerse en sentido literal ni
institucional. En la Iglesia catélica no existe la figura de designacion
sucesoria por parte del Pontifice. El Papa no elige a su sucesor. Este
es elegido exclusivamente por los cardenales electores reunidos en
conclave, y cualquier eventual preferencia personal carece de valor
juridico.
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Ahora bien, el término “delfin” ha sido utilizado con frecuencia
en el ambito vaticanista y biografico en un sentido interpretativo, no
formal. En este registro, no alude a un nombramiento explicito, sino
a la percepcion de que una determinada figura encarna con mayor
claridad la continuidad de las orientaciones eclesiales, las prioridades
pastorales y el estilo de gobierno del pontificado precedente.

En este sentido, la relacion entre Jorge Mario Bergoglio y Robert
Prevost, tal como se documenta en mi Biografia de Leon XIV, ofrece
elementos que permiten comprender el origen de esta interpretacion.
Existieron vinculos previos de confianza y estima, ya desde la etapa
en que Bergoglio era arzobispo de Buenos Aires y Prevost desempena-
ba responsabilidades como prior general de los agustinos, y posterior-
mente como obispo de Chiclayo. A ello se suman gestos y decisiones
de Francisco que, sin constituir una designaciéon formal, si pueden
leerse como signos de particular confianza.

Mas alla de lo relacional, también se constata una sintonia sustan-
tiva. Ambos comparten una misma matriz eclesial latinoamericana,
una sensibilidad pastoral centrada en los pobres, una atencién cons-
tante a la doctrina social de la Iglesia y a los derechos humanos, asi
como un estilo de liderazgo que busca integrar mas que polarizar.
Esta convergencia no implica identidad, pero si una afinidad signifi-
cativa en la manera de comprender la misién de la Iglesia en el mundo
contemporaneo.

A ello se anade un elemento de peso, el amplio conocimiento que
Prevost posee de la Iglesia universal. Su trayectoria le ha permitido
un contacto directo con episcopados, conferencias episcopales, dicas-
terios, 6rdenes y congregaciones religiosas, asi como con maultiples
realidades eclesiales en diversos continentes. Este perfil, a la vez pas-
toral y global, lo situaba en una posicion singular dentro del colegio
cardenalicio.

Con todo, la eleccién en conclave responde a una légica propia,
marcada por el discernimiento colegial y la libertad de los cardenales
electores, que la tradicion de la Iglesia reconoce como abierta a la ac-
cion del Espiritu Santo. En ese marco, el cardenal Prevost fue elegido
en la cuarta votacién, alcanzando la mayoria requerida. Mas que la
confirmacién de un supuesto “delfinazgo”, este hecho puede interpre-
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tarse como la convergencia entre un perfil percibido como adecuado
y el juicio libre del colegio electoral en un momento concreto de la
historia de la Iglesia.

6. (Infovaticana intent6 torpedear con malas artes la
candidatura de Prevost en el precénclave?

Puede sostenerse, con base en datos verificables, que Infovaticana
publicé en los dias previos al conclave un dossier critico sobre el car-
denal Prevost, en el que se retomaban acusaciones relativas a supues-
tos encubrimientos de abusos. No se trat6 de menciones marginales,
sino de un conjunto articulado de documentos, testimonios y referen-
cias orientadas a poner en cuestioén su actuaciéon como obispo.

Este tipo de publicaciones contribuy6 a intensificar el debate
medidtico en torno a su figura en un momento particularmente sen-
sible, generando un clima de sospecha que, de facto, podia incidir
en la percepcion publica —y eventualmente eclesial- de su idoneidad
como candidato. En ese sentido, resulta razonable interpretar estas
intervenciones como intentos de influir en la opinion, especialmente
mediante la exposicion reiterada de elementos criticos en los dias in-
mediatamente anteriores a la eleccion.

Ahora bien, conviene introducir una distincién analitica impor-
tante. Por un lado, dichas publicaciones no aportaron pruebas nuevas
de caracter legal o canénico que invalidaran de manera verificable
la reputacion del cardenal Prevost. Por otro, parte de las acusaciones
ya habian circulado previamente en determinados ambitos y fueron
presentadas, en muchos casos, con un tono mas cercano al registro
polémico o sensacionalista que al analisis académico o juridico.

Asimismo, instancias eclesiales competentes —como la diocesis de
Chiclayo y el Dicasterio para la Doctrina de la Fe— habian ofrecido
aclaraciones sobre los casos mencionados, lo que introduce un elemen-
to de contraste relevante en la valoracion de dichas informaciones.

Desde esta perspectiva, puede afirmarse que Infovaticana y otros
medios afines contribuyeron a configurar una narrativa critica que
buscaba cuestionar la idoneidad de Prevost como papable, lo que



508 RAFAEL LAZCANO

permite hablar, en sentido amplio, de una campaia de desgaste re-
putacional en el plano mediatico. Sin embargo, no existe evidencia
verificable de que tales iniciativas formaran parte de una operacion
coordinada en el interior del Vaticano para condicionar directamente
el resultado del conclave. En consecuencia, el fenomeno debe inter-
pretarse principalmente en el ambito de la comunicacién eclesial y de
la disputa de marcos interpretativos, mas que como una intervencién
organica en los mecanismos formales de decision de la Iglesia.

7. ¢Después de un Juan XXIII-Francisco estamos ante un
Pablo VI-Leén XIV?

La comparaciéon entre Juan XXIII-Francisco y Pablo VI-Leo6n
XIV resulta sugerente y, en buena medida, razonable, siempre que se
entienda como una analogia histérico-interpretativa y no como una
equivalencia estricta de contextos o personalidades. Formulada con
este criterio, permite iluminar dinamicas profundas del actual mo-
mento eclesial.

Juan XXIII y Francisco comparten, en efecto, un mismo tipo de
funcién histérica: la de pontifices de apertura. Ninguno de los dos se
situ6 en una logica de cierre o de sintesis, sino en la de desencadenar
procesos. Ambos asumieron el coste de la incomprension interna y
de la critica para modificar el clima eclesial. Juan XXIII, mediante la
convocatoria del concilio Vaticano II; Francisco, a través del impulso
ala sinodalidad, la reforma de la Curia, la centralidad de las periferias
y la configuraciéon de una nueva gramatica pastoral. En ambos casos,
el gesto inaugural —-mas que su desarrollo sistematico— constituye el
nucleo de su legado.

El paralelismo entre Pablo VI y Leén XIV se muestra particular-
mente fecundo. Ambos reciben una Iglesia en tension: Pablo VI, con
un Concilio en curso, expectativas desbordadas y una creciente po-
larizacion; Leon XIV, con procesos de reforma abiertos, resistencias
explicitas y una fragmentacién ideolégica mas visible. Ninguno de los
dos llega para inaugurar, sino para consolidar, ordenar y discernir. Se
trata de una tarea menos visible, pero historicamente mas compleja;
dar forma estable a impulsos ya iniciados sin sofocar su dinamismo.
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En cuanto al perfil de gobierno, pueden identificarse afinidades
significativas: un temperamento reflexivo, un sentido institucional
marcado, escasa inclinacion al populismo, una fuerte preocupacion
por la unidad eclesial y la voluntad de traducir intuiciones pastorales
en estructuras duraderas. Sin embargo, la analogia no debe forzar-
se. Pablo VI ejerci6 su ministerio en una Iglesia aun culturalmente
hegemonica, mientras que Leén XIV lo hace en un contexto de se-
cularizacién avanzada y pluralismo radical. Ademas, el bagaje lati-
noamericano de Leén XIV introduce categorias pastorales —como la
centralidad de los pobres o la teologia del pueblo- que no formaban
parte del horizonte inmediato de Montini. A ello se suma la diferencia
en el ecosistema mediatico: la exposicién publica, la velocidad de cir-
culacion de la informacion y la presion comunicativa actual no tienen
precedentes en la época de Pablo VI.

En definitiva, la comparacién, bien entendida, no pretende esta-
blecer paralelismos rigidos, sino ofrecer una clave de lectura: Le6n
XIV aparece menos como un pontifice de ruptura que como un pon-
tifice de configuracion, llamado a discernir, estabilizar y proyectar en
el tiempo los procesos abiertos en la etapa anterior.

8. ¢El proceso sinodal seguira adelante?

Puede afirmarse con fundamento que el proceso sinodal conti-
nuara bajo Le6n XIV, aunque no con el mismo ritmo, estilo ni énfa-
sis retérico caracteristicos del pontificado de Francisco. La cuestion
decisiva no es la continuidad en términos formales, sino el tipo de
continuidad que cabe esperar en esta nueva etapa.

La sinodalidad ha dejado de ser un proyecto personal para con-
vertirse en un marco eclesiologico operativo. En efecto, la sinodalidad
se ha plasmado en documentos, generado estructuras, implicado a
las conferencias episcopales y comenzado a integrarse en la praxis
ordinaria de la Iglesia. Su eventual reversion requeriria una decision
explicita, de alto coste eclesial, para la cual no existen indicios racio-
nales en el magisterio de Leon XIV.

Mas bien, todo apunta a un desplazamiento de fase. El Papa agus-
tino, coherente con su perfil agustiniano, misionero y preocupacién
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por la unidad, tendera a conducir la sinodalidad hacia formas mas
gobernables: menos lenguaje programatico y mas precision normati-
va; menor ambigiiedad interpretativa y mayor delimitacién canénica;
menor exposicién medidtica y una integracion mas organica en las
estructuras de gobierno eclesial.

No se trata, por tanto, de una ralentizacién en sentido negativo, sino
de un proceso de maduracioén institucional. La sinodalidad entra en una
etapa en la que debe demostrar su viabilidad, su coherencia interna y su
capacidad de generar decisiones vinculantes sin diluir la comunioén.

En términos sintéticos, el transito es claro. Del impulso a la conso-
lidacion, del experimento a la estructura, del carisma a la institucion.
O, dicho de manera mas directa todavia, una fase con menos énfasis
discursivo y mayor densidad decisional, donde la verdadera prueba
de la sinodalidad sera su capacidad para asumir -y sostener— decisio-
nes dificiles en el marco de la unidad eclesial.

9. Y sin embargo, la comisién diaconal acaba de decir no
al diaconado femenino como ministerio ordenado en la
Iglesia catélica.

Puede sostenerse que, bajo Leon X1V, la sinodalidad queda afir-
mada como horizonte eclesial estable y, simultaneamente, delimitada
en su alcance doctrinal. La cuestion del diaconado femenino como
ministerio ordenado ilustra con particular claridad esta doble afirma-
cion: continuidad del proceso sinodal y explicitacion de sus limites.

Uno de los malentendidos mas extendidos —acentuado en la fase
anterior— ha sido identificar sinodalidad con democratizacion doctrinal
o con un mecanismo indirecto de reforma del magisterio. Leon XIV
parece situarse en una clave distinta y mas precisa: escucha amplia,
discernimiento comunitario real y, finalmente, decisiéon vinculante con-
dicionada por la fidelidad a los limites doctrinales ya establecidos. La si-
nodalidad no sustituye al depésito de la fe, sino que opera dentro de €él.

En este sentido, lo ocurrido con la comisién diaconal resulta pa-
radigmatico. En primer lugar, porque se llevé a cabo un estudio serio
de las fuentes histéricas, los argumentos teologicos y las practicas de
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la Iglesia primitiva. En segundo lugar, porque el resultado negativo
no invalida el proceso sinodal, sino que evidencia que la escucha ecle-
sial no garantiza la confirmacion de determinadas expectativas. La
sinodalidad no es un procedimiento orientado a producir resultados
previamente deseados.

Mas aun, la conclusion de la comision sefiala un limite doctrinal
relevante: la pertenencia del diaconado al sacramento del Orden y la
no disponibilidad de la estructura esencial de dicho sacramento para
ser modificada por via sinodal. Este punto establece una frontera ni-
tida entre desarrollo pastoral y alteracion sacramental, evitando una
confusion que terminaria por erosionar la consistencia eclesiologica.

Desde esta perspectiva, la sinodalidad en Leén XIV se orienta a
reordenar la participaciéon mas que a redefinir la doctrina; a fortale-
cer la corresponsabilidad sin clericalizar nuevos ambitos; y a ampliar
espacios de decision sin diluir la estructura sacramental. El “no” al
diaconado femenino, en este marco, no aparece como un retroceso,
sino como una clarificacién necesaria que preserva la coherencia del
proceso y evita que la sinodalidad derive en un campo permanente
de frustracion. Este rechazo no implica inmovilismo respecto al papel
de la mujer en la Iglesia, sino un desplazamiento del debate hacia
tres ambitos decisivos: de la ordenacién a los ministerios instituidos y
las responsabilidades de gobierno; del reconocimiento sacramental a
formas efectivas de autoridad no ordenada; y de una légica clerical a
una comprensiéon mas plenamente eclesial de la misién compartida.

En definitiva, el “no” al diaconado femenino como ministerio or-
denado no desmiente la sinodalidad, sino que define sus contornos.
Una sinodalidad sin limites claros tiende a desgastarse; una sinodali-
dad delimitada puede madurar. Lo que comienza a perfilarse, a me-
dio y largo plazo, es una sinodalidad mas sobria, mas eclesiologica y
mas juridica, capaz de integrar participacion, discernimiento y deci-
sién sin ruptura con la tradicién.

10. ¢Por qué le define la frase “peregrino hacia Dios”?

La expresion “peregrino hacia Dios” aplicada a Le6n XIV funcio-
na como una categoria teolégica, espiritual y de gobierno de notable
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densidad, en la que se condensa de modo sintético su biografia, su
estilo pastoral y su comprension del ministerio petrino.

En la tradicién cristiana —y de modo particular en la agustiniana—
el creyente es homo viator: un ser en camino, no instalado ni autosu-
ficiente, siempre inacabado. Definir asi a Leén XIV implica situarlo
existencialmente como caminante y no como meta; como servidor
transitorio y no como figura absolutizada; como alguien que no se
identifica con el poder, sino con la obediencia y el envio. La categoria
introduce, por tanto, una clave de descentramiento: el Papa no es el
centro, sino quien orienta hacia el Centro.

La expresiéon posee ademds un alcance biografico concreto, no
meramente simboélico. La trayectoria de Leon XIV se configura como
una sucesion de envios: misionero, formador, profesor, provincial,
prior general, obispo de Chiclayo, prefecto del Dicasterio para los
Obispos vy, finalmente, obispo de Roma. No se advierte en ella una
logica de arraigo estratégico, sino de disponibilidad obediencial. Este
dinamismo configura una identidad espiritual precisa: caminar alli
donde la Iglesia lo necesita, sin apropiarse del destino.

Desde el punto de vista eclesiologico, “peregrino hacia Dios” des-
cribe también un modo de gobierno. No se trata de imponer esque-
mas cerrados, sino de ejercer un discernimiento progresivo: escuchar,
observar, corregir el rumbo cuando sea necesario y aceptar que no
todo esta plenamente definido desde el inicio. La Iglesia, en esta pers-
pectiva, no es una realidad concluida, sino un pueblo en marcha; y el
Papa, lejos de situarse por encima del camino, camina con ella.

La categoria encierra igualmente una dimensién cristolégica. Je-
sis mismo aparece en los Evangelios como itinerante, no instalado.
Aplicar esta logica a Le6én XIV subraya que su autoridad nace del
seguimiento, que su legitimidad es de orden evangélico antes que po-
litico, y que su horizonte no es el éxito institucional, sino la fidelidad a
Cristo. Se perfila asi una figura de pontifice descentrada de si misma
y radicalmente orientada hacia Dios.

En este marco, “peregrino hacia Dios” no es un recurso retori-
co, sino una auténtica hermenéutica del pontificado. Expresa dina-
mismo, disponibilidad, inteligencia espiritual, esperanza activa y una
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presencia creyente en medio del mundo. Presenta a Le6n XIV como
quien camina con la Iglesia, comparte sus tensiones y sus anhelos, y la
orienta —no desde la autosuficiencia, sino desde la fe— hacia su destino
dltimo: la casa del Padre

III. CLAVES HERMENEUTICAS PARA EL ANALISIS DEL
PONTIFICADO DE LEON XIV

Las preguntas bien plantadas por Luis Javier Mox6 Soto, profesor
y critico literario, para Religion en Libertad (27 de febrero y 22 de mayo
de 2026), lejos de limitarse a una lectura periodistica o coyuntural
del pontificado de Le6n XIV, me ofrecen la oportunidad para abrir
mas el campo de analisis, identificar y desarrollar algunas de las cla-
ves hermenéuticas relevantes para comprender el perfil, el estilo de
gobierno y la orientacion eclesiolégica del pontificado de Leén XIV.
En este sentido, los interrogantes no se abordan aqui como mero in-
terrogantes circunstanciales, sino como vectores interpretativos que
posibilitan una aproximacién mas sistematica y critica al conjunto
de su magisterio incipiente. A partir de ellos, articulo una reflexion
que busca integrar dimensiones biograficas, teol6gicas y pastorales,
atendiendo tanto al contexto histérico como a los desafios contempo-
raneos que configuran la mision de la Iglesia. Se trata, en definitiva,
de pasar del nivel descriptivo al analitico, ofreciendo un marco de
comprension mas amplio que permita situar adecuadamente la figura
de Leon XIV en el horizonte de la tradicién viva y en el dinamismo
de la Iglesia del siglo XXI.

1. Usted ha convivido con Robert Prevost en los afos
decisivos de su formacién agustiniana en Roma; si
tuviera que seflalar un momento concreto en el que
intuy6 que aquel joven podia llegar a ser Papa, ccudl
seria y qué signo interior le hizo “clic” entonces sobre su
manera de ejercer la autoridad como servicio?

Si tuviera que senalar un momento, mas que un hecho espectacu-
lar, casi una escena cotidiana, recordaria las reuniones que mantenia-
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mos con cierta frecuencia, algunas oficiales y otras oficiosas, cuando
ain éramos jovenes religiosos e intercambidbamos pareceres sobre
los estudios, la vida agustiniana y las actividades apostélicas. Por lo
general, Roberto Prevost no era el que hablaba primero, mas bien de
los dltimos, después de haber escuchado largamente.

En sus intervenciones resumia lo que cada uno habia intentado
decir, incluso las posiciones extremas, y lograba que todos nos sintié-
ramos comprendidos antes de proponer una conclusién o tomar una
decision concreta. Ahi pondria el “clic”. No era solo su inteligencia,
ni su capacidad organizativa, sino una forma muy interiorizada, por
asi decir, de ejercer el liderazgo: no como quien ocupa el centro, sino
como quien crea un espacio donde los demas pueden situarse.

Decia poco, pero cuando hablaba lo hacia después de haber escu-
chado bien. Esa combinacion de prudencia, paciencia y firmeza —sin
dureza—, era lo que mas destacaba en el joven “Bob” en los afios, 1981
a 1985, cuando fuimos companeros de estudios y de comunidad en el
Colegio Internacional Santa Ménica de Roma.

2. En el libro sostiene que Leén XIV encarna un
“agustinismo a raudales” y una “paz desarmada y
desarmante”; (en qué decisiones de estos primeros meses
de pontificado ve usted mas claramente esa mezcla tan
poco frecuente de tedlogo agustino, pastor misionero en
Peru y heredero del impulso reformador de Francisco?

Las dos expresiones —“agustinismo a raudales” y “paz desarmada
y desarmante”— ayudan a describir una sintesis de los primeros meses
del pontificado de Leon XIV, cuya combinacién puede desglosarse en
cuatro aspectos.

Primero: Centralidad de la interioridad, la tension entre la ciudad
terrena y la ciudad de Dios —~temporalidad y trascendencia—, el discer-
nimiento (huella agustiniana). El rasgo mas claramente agustiniano
no ha sido doctrinal sino metodolégico. Le6én XIV ha insistido en que
la reforma eclesial comienza por la conversién interior antes que por
la ingenieria institucional. Sus primeras homilias y audiencias han
recuperado categorias clasicas de san Agustin: interioridad, busqueda
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de la verdad, primacia del amor... Esto se ha traducido en la prioridad
concedida a procesos de escucha sinodal reales, no meramente con-
sultivos; la insistencia en el examen espiritual del ejercicio del poder
dentro de la Iglesia; y el uso de un lenguaje teolégico-pastoral que
evita polarizaciones ideoldogicas y vuelve a la antropologia cristiana
basica.

Segundo: Estilo pastoral marcado por la experiencia misionera
peruana. El “pastor misionero” aparece sobre todo en decisiones sim-
bélicas y practicas: eleccion de destinos periféricos para sus primeros
viajes y encuentros; fortalecimiento de estructuras pastorales locales
antes que grandes iniciativas curiales y/o cambios en los dicasterios
romanos; protagonismo otorgado a los pobres, situados en el centro
de la vida cristiana, como maestros del Evangelio y lugar de encuen-
tro con Cristo en una Iglesia para y con los pobres (Dilexi te). No se
trata solo de una opcion preferencial por los pobres, sino de una ecle-
siologia aprendida en terreno: la Iglesia como red de comunidades
concretas mas que como centro administrativo romano.

Tercero: Continuidad reformadora con el impulso de Francisco.
La herencia de Francisco se advierte en la continuidad del proceso re-
formador, pero con un tono distinto: menos gestos disruptivos y mas
consolidacion juridica de reformas ya iniciadas; avance prudente en
la simplificaciéon de estructuras vaticanas; énfasis en la corresponsabi-
lidad episcopal y en la descentralizacion pastoral. Si Francisco abrio
procesos y “periferias” (sinodalidad, inclusion, etc.), Leon XIV pare-
ce orientado a estabilizarlos teologica, pastoral e institucionalmente
en busca de una nueva “primavera en la Iglesia”.

Cuarto: La “paz desarmada y desarmante”. Esta expresion se ha
hecho visible especialmente en su diplomacia inicial: mediaciones
discretas en conflictos internacionales sin protagonismo mediatico;
rechazo explicito de lenguajes de confrontacién cultural dentro de la
Iglesia; propuestas de reconciliacién que apelan a la conciencia moral
antes que a sanciones. No es una paz estratégica, sino testimonial, na-
cida del corazén del Evangelio: busca desactivar el conflicto desde la
conversion del interlocutor, algo profundamente agustiniano.

Lo novedoso de Leon XIV, desde mi modesto punto de vista,
pasados los nueve meses de pontificado, radica en que no intenta equi-
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librar las tres identidades distintas —te6logo, misionero y papa-, sino
integrarlas. Como tedlogo agustino aporta profundidad antropol6-
gica, como misionero peruano introduce realismo pastoral, y como
heredero del papa Francisco asegura continuidad reformadora. Esa
convergencia explica por qué su liderazgo resulta menos espectacular,
pero potencialmente mas significativo en cuando que vincula Evange-
lio y modernidad, Iglesia y politica internacional. Estos aspectos, que
se encuentran planteados en el libro, sugiere que la historia de la Igle-
sia no constituye un ambito aislado, sino un laboratorio privilegiado
para comprender la evolucién de la modernidad y sus crisis. En este
sentido, la biografia de Leon XIV, constructor de puentes de dialogo,
encuentro y paz, despierta importantes interrogantes sobre el sentido
del tiempo, la relacion entre fe y cultura, y el papel de las instituciones
religiosas en la historia global.

3. Como experto en historia y espiritualidad agustiniana,
cuando se sienta a escribir la biografia del primer
Papa agustino, cqué tentaciones historiograficas tuvo
que vencer (hagiografia, militancia de orden, juicio
apresurado del pontificado) para lograr la “exposiciéon
serena y equilibrada” que usted mismo reivindica?

Al afrontar la biografia del primer Papa agustino me encontré
ante un terreno particularmente delicado desde el punto de vista his-
toriografico: escribir simultaneamente historia e identidad espiritual.
Precisamente por ello, la “exposicién serena y equilibrada” que rei-
vindico en la vida de Leon XIV puede entenderse como el resultado
de vencer varias tentaciones metodolégicas muy concretas. La prime-
ra de ellas, la tentacion hagiografica. El primer riesgo era convertir la
biografia en vita edificante. En la tradicion eclesiastica —y especialmen-
te en figuras vinculadas a 6rdenes religiosas— existe la tendencia a en-
fatizar virtudes, providencialismo y coherencia espiritual, minimizan-
do tensiones humanas o contextuales. Esta “tentacién” se evita dando
estricta prioridad a la documentacién archivistica y bibliografica fren-
te al relato devocional y la contextualizacién histérica del protagonis-
ta en cada una de sus etapas vitales. Dicho de otro modo, la biografia
no pretende canonizar ni corregir al personaje, sino comprenderlo:
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presentar a un Papa agustino no como simbolo idealizado, sino como
protagonista historico universal en camino hacia Dios.

Como historiador perteneciente al ambito agustiniano, el peligro
mas sutil, ciertamente, era escribir una biografia desde la logica apo-
logética de la Orden de San Agustin, donde el papa Leon XIV fuese
la culminacién providencial del carisma agustiniano. Para neutralizar
ese sesgo, separé la identidad espiritual del analisis histérico-critico,
luego situé la tradicion agustiniana en el mismo Roberto Prevost, y
en tercer lugar evité leer el pontificado de Le6n XIV como “victoria”
institucional de la Orden de San Agustin.

Toda biografia actual del Papa agustino corre el riesgo de quedar
atrapada en lecturas inmediatas, sin perspectiva histérica. El libro
Biografia de Leon XIV esta asentado en la metodologia historica, la
reconstruccion de procesos historicos, culturales, eclesiales y socia-
les. En él se distingue con precision los aspectos coyunturales de las
orientaciones doctrinales. Ofrece, por lo demas, numerosa y contras-
tada informacién documental. En términos historiograficos, podria
decirse que la biografia de Le6n XIV ademas de historia agustiniana
es historia universal, a sabiendas de que el individuo no explica la
historia, sino que la encarna.

Para la redaccion de la biografia del Papa estadounidense y pe-
ruano, abordé, como desafio adicional, la integracion de dos lenguajes
distintos: el teol6gico-espiritual (vocacion, interioridad, carisma agus-
tiniano), y el historico-critico (fuentes, contexto, cultura, sociologia,
etc.). El resultado final, a mi modo de ver, no ha sido otro que mostrar
como la espiritualidad agustiniana funciona en el libro como clave in-
terpretativa, pero nunca como explicacion unica de la accion historica
en la figura de Leon XIV. Es decir, la espiritualidad agustiniana como
lenguaje hermenéutico permite comprender c6mo el Papa Prevost in-
terpreta su propia misién, como articula sus decisiones y cémo da
sentido a la realidad. La interioridad, entendida al modo agustiniano
como espacio de discernimiento, aparece asi como motor subjetivo de
la accion. No obstante, en el libro he mostrado que dicha interioridad
nunca actua en el vacio. Esta condicionada por estructuras politicas,
tensiones institucionales y transformaciones culturales que exceden
el ambito religioso. Este equilibrio resulta fundamental. Leon XIV
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no es presentado como un actor guiado exclusivamente por impulsos
espirituales, sino como una figura situada en una red compleja de
factores historicos, en la cual la espiritualidad agustiniana explica la
forma en que el Papa comprende la realidad, sin que ella determina
por si sola el pontificado. Las decisiones atribuidas a su conciencia se
encuentran constantemente mediadas por circunstancias concretas:
el servicio de liderazgo como sucesor de san Pedro, las relaciones de
poder, las expectativas sociales, las crisis eclesiales y las dinamicas
internacionales. Precisamente en esa tension entre interioridad espi-
ritual y complejidad histérica reside la originalidad interpretativa de
la obra.

4. Usted afirma que Le6n XIV emerge como “faro de
esperanza” en un mundo fragmentado; si tuviera que
resumir su “hoja de ruta” en tres tensiones evangélicas
—jerarquia/sinodalidad, tradicién/renovacién, autoridad/
comunién-, {qué le parece verdaderamente novedoso
en su manera de resolver esas tensiones respecto a los
papados recientes?

La afirmacion de Leon XIV como “faro de esperanza” bien pue-
de leerse en clave teologica, como la percepcion de un intento de re-
configuracion del equilibrio eclesiol6gico, nunca del modo de ruptura
doctrinal. Lo interesante no seria tanto qué tensiones aborda en este
“mundo fragmentado”, presentes en los pontificados recientes, sino
como las articula simultaneamente. Una lectura comparativa de las
tres tensiones planteadas en la pregunta puede ser, grosso modo, la
siguiente:

Jerarquia/sinodalidad. El papa Francisco impuls6 la sinodalidad
como método pastoral de escucha, descentralizacion relativa y pro-
cesos abiertos. Sin embargo, el modelo seguia dependiendo de una
fuerte iniciativa papal; la sinodalidad era promovida desde arriba. Lo
novedoso atribuido a Le6n XIV lo encuentro en pasar de una sinoda-
lidad consultiva a una sinodalidad estructuralmente integrada en el
ejercicio del primado. En otros términos. El actual Vicario de Cristo
no reduce la autoridad jerarquica, sino que redefine su funcién como
principio de coordinacion y garantia de comunién, no como instancia
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decisoria ordinaria. Se aprecia un desplazamiento sutil: la jerarquia
ya no legitima la sinodalidad; la sinodalidad se convierte en el modo
normal de ejercer la jerarquia. De esta manera Leon XIV intenta re-
solver una tension historica de la Iglesia catdlica: evitar tanto el cen-
tralismo romano como el riesgo de fragmentacion eclesial.

Tradiciéon/Renovacion. De modo breve: Juan Pablo II privilegio
una renovacion misionera apoyada en certezas doctrinales fuertes;
Benedicto XVI habl6é de “hermenéutica de la continuidad”, abrién-
dose a la renovacion solo inteligible dentro de la tradicién; Francisco
enfatizo la praxis pastoral incluso cuando generaba tensiones inter-
pretativas. Y Leon XIV aporta la novedad metodolégica, puesto que
hasta la fecha no plantea tradicion y renovacién como polos que de-
ban equilibrarse, sino como dinamica temporal dnica. Es decir: la
tradicion no es principalmente conservacion del pasado, sino memo-
ria normativa que habilita desarrollos discernidos comunitariamente.
Esto desplaza el debate desde qué cambia hacia quién discierne el cambio.
El foco pasa del contenido al proceso eclesial.

Autoridad-Comunion. Los tltimos pontificados oscilaron entre
dos riesgos: autoridad fuerte que garantiza unidad doctrinal, o co-
munioén pastoral que puede generar pluralidad dificil de integrar. Mi
lectura de la vida del actual pontifice pasa porque Le6n XIV concibe
la autoridad no como limite de la comunién sino como forma sacra-
mental de la comunioén. En consecuencia, la autoridad no interviene
solo en momentos de crisis, actia permanentemente como servicio
de integracion de carismas, Iglesias locales y sensibilidades teologi-
cas. Expresado en lenguaje eclesiologico: el primado se entiende mas
como ministerium unitatis que como instancia jurisdiccional.

¢Qué seria realmente nuevo en el papa Leon XIV? No una doctri-
na distinta, sino un cambio de gramatica eclesial. De equilibrio entre
polos a integracion funcional de los polos; de decisiones papales sobre
procesos a procesos que configuran el ejercicio papal; de reforma pas-
toral o doctrinal a reforma del modo de gobernar y discernir. Si mi
lectura es correcta, la novedad de Leén XIV no seria comparable a
un giro ideol6gico entre papas, sino a algo mas profundo: un intento
de pasar del modelo “papado que dirige la Iglesia” al de “papado que

emerge del caminar eclesial sin perder su primacia”.
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5. En el subtitulo habla de un Papa “peregrino hacia Dios”
y subraya que ni siquiera el sucesor de Pedro deja de
ser caminante; (qué episodios de la vida de Prevost —en
Chicago, en Chiclayo o en la Curia- le revelan mejor esa
conciencia de fragilidad, de biisqueda, y c6mo condiciona
eso su manera de hablar de paz, de economia vaticana o
de abusos de poder en la Iglesia?

El papa Leon X1V, entendido como “peregrino hacia Dios”, intro-
duce una clave teolégica: el ministerio petrino no elimina la condi-
cion existencial del creyente, sino que la radicaliza. En la trayecto-
ria de Robert Francis Prevost pueden identificarse varios momentos
biograficos que iluminan precisamente esa autoconciencia de pere-
grino y busqueda, y que ayudan a comprender su lenguaje pastoral
posterior.

Chicago: la conciencia de limite nacida en la periferia social y
cultural. La experiencia inicial en Chicago — Dolton, para ser exac-
tos, suburbio al sur de Chicago— de Roberto no resulta irrelevan-
te. Formado en un contexto marcado por desigualdades sociales,
pluralismo religioso y tensiones raciales, Prevost entra en contacto
temprano con una Iglesia que no posee hegemonia cultural, pero si
una rica vida de fe. Esto genera dos rasgos duraderos. Eclesiologia
no triunfalista: la Iglesia aparece como minoria dialogante mas que
como poder estructural; y lenguaje prudencial sobre la autoridad:
el ministerio se entiende como servicio situado, no como garantia
automatica de verdad practica. Aqui se fragua, de modo incipiente,
una sensibilidad que luego se traducira en su insistencia en la paz
como proceso social gradual y no como simple declaracién contrac-
tual de partes.

Chiclayo: el aprendizaje de fragilidad pastoral. El periodo misio-
nero y episcopal en Chiclayo constituye la madurez espiritual y pas-
toral de Roberto Prevost. En el norte peruano, marcado por pobreza
estructural, migraciones internas y crisis institucionales, el obispo
Prevost no actia desde la fortaleza institucional sino desde la cerca-
nia cotidiana. Tres aprendizajes emergen: La autoridad nace de la
escucha, no del cargo; La paz se vincula a la justicia social concreta,
especialmente a la economia familiar, la educacién y la reconciliacion
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comunitaria; y la fragilidad eclesial es visible: escasez de clero, con-
flictos internos y desconfianza social obligan a gobernar sin apoyarse
en estructuras sélidas. Por eso, cuando Leon XIV habla de economia
eclesial o de administraciéon, su enfoque tiende a ser pastoral antes
que técnico: la gestion econémica se juzga por su impacto en los po-
bres, no por eficiencia abstracta.

La Curia: la conversion institucional permanente. El paso a la
Curia Romana, especialmente desde su responsabilidad en el discer-
nimiento episcopal como prefecto del Dicasterio para los Obispo, in-
troduce otra dimension del “peregrinaje”: la conciencia de que incluso
las estructuras centrales necesitan reforma continua. Aqui se percibe
como la experiencia previa condiciona su discurso en tres ambitos: a)
Paz eclesial. No la entiende como uniformidad doctrinal o disciplinar,
sino como equilibrio entre comunién y diversidad cultural. La paz
es fruto de procesos de discernimiento, no de imposicion vertical. b)
Economia vaticana: Su lenguaje suele evitar términos tecnocraticos.
La economia aparece como cuestion moral vinculada a transparencia
y credibilidad evangélica, coherente con la espiritualidad agustiniana
de desapropiacion interior. ¢) Abusos de poder: Su insistencia no se li-
mita al delito individual; apunta a dinamicas estructurales de clerica-
lismo. La conciencia de fragilidad personal —aprendida en contextos
pastorales vulnerables— lo lleva a subrayar mecanismos de rendicién
de cuentas mas que defensas corporativas.

El “peregrino” como categoria teologica y practica. En conjunto,
la biografia muestra que el Papa peregrino no es una metafora devo-
cional sino una hermenéutica del gobierno eclesial: el pastor perma-
nece aprendiz; la autoridad se ejerce como servicio; el mismo Papa,
la Iglesia como Pueblo de Dios, y la Ciudad del Vaticano, no dejan de
estar siempre en camino. Por eso el modo de hablar de Leén XIV so-
bre la paz, la economia o los abusos evita el tono definitivo. Privilegia
encuentros, conversion institucional y discernimiento comunitario.
La aparente fragilidad no debilita su autoridad, sino que la redefine
como responsabilidad compartida.
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6. La biografia incluye detalles aparentemente menores —el
escudo, el lema, incluso la filatelia- que usted presenta
como claves de lectura del pontificado; ¢qué leyé en esos
signos externos de Leén XIV que quiza pasé desapercibido
para la opinién publica, pero que a su juicio anticipa el
perfil espiritual y geopolitico de este Papa agustino?

La lectura que propongo en el libro sobre Leén XIV parte de
un supuesto metodologico muy agustiniano: los signos aparentemente
secundarios no son ornamentales, sino reveladores de una notabilisi-
ma interioridad personal e institucional. El escudo, el lema y la filatelia
funcionan como textos simboélicos condensados, capaces de anticipar
prioridades espirituales y orientaciones eclesiales, pastorales y diplo-
maticas antes de que estas se expresen en documentos magisteriales.

El escudo: una eclesiologia de la interioridad activa. El escudo no
es heraldica decorativa sino todo un programa teolégico. La centrali-
dad de simbolos vinculados a San Agustin —especialmente el corazén
y el libro- sugiere una recuperacion explicita de la tension agustinia-
na entre interioritas y mision publica. Lo que puede pasar desapercibi-
do para muchos, sin embargo, define el equilibrio entre espiritualidad
y gobierno sapiencial. Esto anticipa, a mi modo de ver, un pontificado
menos juridico-administrativo y mas interpretativo, donde el Papa
actia como mediador intelectual, ético y pastoral en un mundo frag-
mentado. El simbolo indica una autoridad basada en la persuasion
doctrinal mas que en la imposicion disciplinaria.

El lema: unidad como categoria geopolitica. El lema —In Illo uno
unum-no debe leerse solo espiritualmente. La tradicién agustiniana,
especialmente dentro de la Orden de San Agustin, entiende la unidad
como integracion de las diferencias, dones, carismas individuales; no
como uniformidad. Aqui emerge una clave geopolitica: Leon XIV
parece concebir la Iglesia como espacio de mediacién entre polos cul-
turales y politicos. El lema del papa Prevost anticipa una diplomacia
pontificia orientada a recomponer fracturas intraeclesiales, dialogar
con modernidades plurales, y situar al papado como arbitro ético-mo-
ral mas que como actor de bloque. En otras palabras, la unidad espi-
ritual funciona en Leén XIV como analogia de multipolaridad inter-
nacional.
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La filatelia: memoria, periferia y pedagogia simbolica. El analisis
filatélico, que muchos lectores podrian considerar tan solo anecdético,
resulta particularmente revelador, como puede leerse en las paginas
que dedico en el libro. Las primeras emisiones asociadas al pontifica-
do privilegian su figura y proyectan una memoria eclesial globaliza-
da, a modo de catequesis silenciosa. La filatelia, distribuida desde el
Vaticano hacia el mundo, se convierte asi en una micro-diplomacia
cultural: pequefios soportes materiales que proyectan el pontificado
del papa Leon XIV y la unidad de la Iglesia.

¢Qué anticipan estos signos? Segtin mi lectura, los elementos ex-
ternos revelan un perfil pontificio preciso. Espiritualmente, un Papa
de interioridad agustiniana, centrado en la unidad eclesial y la vida
comunitaria como reflejo del amor de Cristo. Eclesiologicamente, la
prioridad de la comunion sobre la estructura. Geopoliticamente, la
mediacion, el didlogo cultural y el desplazamiento del eje simboli-
co hacia las periferias. Comunicativamente, la preferencia por signos
discretos y pedagoégicos antes que gestos espectaculares. Asi pues, el
papa Leon XIV no inaugura su pontificado con grandes declaracio-
nes, sino con un lenguaje simbolico coherente, preciso y funcional. Lo
que muchos perciben, quiza, como detalles menores constituye una
arquitectura anticipatoria bien trabada, una teologia y una politica
expresadas antes en imagenes que en documentos magisteriales.

7. Ha levantado auténticas “catedrales de papel” como el
Episcopologio agustiniano y el Tesauro agustiniano; después
de cartografiar miles de vidas, ¢qué le ha sorprendido
mas al enfrentarse a la biografia de un papa vivo, a
medio pontificado: la dificultad de escribir sin conocer
todavia el desenlace o, por el contrario, la posibilidad de
que su libro se convierta en una especie de “cuaderno de
bitdcora” que siga creciendo con el tiempo?

La pregunta plantea una tensién clasica dentro de la historiogra-
fia y de la biografia intelectual: la diferencia entre narrar una vida
cerrada y escribir una vida en curso. En mi caso, acostumbrado a
trabajar mayormente con trayectorias ya concluidas, sedimentadas
por el tiempo y por la recepcion histérica, el paso a la biografia de un
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pontifice vivo, el papa Leén XIV, introduce un cambio metodolégi-
co profundo que afecta tanto al estatuto del conocimiento como a la
propia escritura.

Por un lado, como ya he apuntado, la dificultad principal radi-
ca en la ausencia de perspectiva histérica. La biografia tradicional
se construye retrospectivamente: el final ilumina el principio, y los
acontecimientos adquieren coherencia narrativa gracias al desenlace.
Cuando ese desenlace aun no existe, el biografo se mueve en un terre-
no provisional. Las decisiones del pontificado prevostino todavia no
pueden evaluarse con la distancia critica que permite distinguir con
plena nitidez entre lo coyuntural y lo estructural. Esto obliga al autor
a renunciar, al menos parcialmente, a la interpretacién definitiva y
a adoptar una escritura mas prudente, casi abierta, consciente de su
caracter revisable. Desde un punto de vista académico, supone traba-
jar sin uno de los instrumentos fundamentales de la historiografia: la
clausura temporal.

Sin embargo, precisamente ahi emerge la segunda posibilidad,
quiza mas estimulante: la biografia como “cuaderno de bitacora”.
Frente al modelo clasico de obra conclusiva, la biografia sobre un
papa en ejercicio puede convertirse en un dispositivo dinamico, ca-
paz de acompanar el desarrollo del pontificado. La obra deja de ser
unicamente reconstruccién para convertirse también en observacion
histérica en tiempo real. Este enfoque aproxima la biografia al desa-
rrollo intelectual —teol6gico, eclesiolégico, pastoral, etc.— y al analisis
contextual continuo, donde cada edicién futura no corrige simple-
mente la anterior, sino que la amplia, mostrando cémo evoluciona la
interpretacion junto con los acontecimientos.

Desde esta perspectiva, la sorpresa mayor para mi en calidad de
autor de la Biografia de Leon XIV: El Papa agustino, peregrino hacia Dios,
podria no ser la dificultad, sino la transformacion del propio género
biografico. Después de haber levantado “catedrales de papel”, basa-
das en el estudio, elaboracién y ordenacion de vidas ya concluidas,
enfrentarse a una figura viva implica aceptar la incertidumbre como
parte constitutiva del método. La biografia deja de aspirar a la totali-
dad y asume una condicion procesual. En tltima instancia, el desafio
no consiste solo en escribir sin conocer el final, sino en aprender a
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escribir historicamente dentro del presente. La biografia no seria una
obra incompleta, sino deliberadamente abierta, un testimonio vivo
del pontificado de Leon XIV, que invita a nuevas interpretaciones,
anadidos y perspectivas a medida que el tiempo avanza.

8. En homilias como la Epifania 2026 y Afio Nuevo,
Leén XIV habla de “peregrinos de esperanza” y “paz
desarmada”; ¢qué evolucién ve usted en estos 365 dias
desde su eleccién, y como anticipa su impacto en la
sinodalidad hasta 20332

En los primeros meses tras su eleccion, Leon XIV parecia situarse
dentro de una continuidad reconocible: insistencia en la centralidad
de Cristo, en la Iglesia como “pueblo en camino”, y en la necesidad de
superar polarizaciones internas. Sin embargo, en las homilias de Afio
Nuevo y Epifania 2026 se perciben al menos tres desplazamientos
significativos: 1°) De conceptos descriptivos a imagenes existencia-
les: antes eran las categorias eclesiologicas mas clasicas (comunion,
mision, reforma); ahora metaforas dinamicas, como “peregrinos de es-
peranza”. Esto no es retérica solamente. Introduce una antropologia
implicita: el creyente no es un “miembro estable” sino una persona
en transito, y la fe se entiende mas como proceso que como estado.
2°) De la paz como objetivo politico a la “paz desarmada”. La expre-
sion “paz desarmada” es teolégicamente densa: no es solo ausencia de
guerra (pax negativa), tampoco simplemente justicia estructural (pax
social), sino una paz que implica renuncia activa a la logica del poder.
Aqui hay una radicalizacién respecto a discursos previos cuando se
desplaza el foco de “regular la violencia” a “deslegitimar sus funda-
mentos”. 3°) Emergencia de un eje nuevo: vulnerabilidad como cate-
goria teologica (Dilexi te). Ambas expresiones convergen en un punto:
el cristiano como no autosuficiente, y la Iglesia como no dominante.
Esto marca una evolucion clara: del reformismo eclesial hacia una
eclesiologia de la desposesion. Se basa en que Cristo se despoj6 de su
rango divino para hacerse hombre (Fil 2,5-11), lo que implica que la
Iglesia debe realizar un movimiento similar de “vaciado” de si misma
para ser fiel a su mision.
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Después de 365 dias de pontificado, en mi opinién, Leén XIV des-
plaza el sujeto de la Iglesia: de la institucién hacia el camino compar-
tido; de la jerarquia como centro hacia la experiencia de fe del pueblo
de Dios. No elimina la estructura, pero la relativiza simboélicamente.
La “paz desarmada” no es solo geopolitica, es también intraeclesial.
Cuestiona la forma de autoridad basada en el control y promueve una
autoridad que escucha antes que decide. El uso del término “peregri-
naciéon” introduce una narrativa abierta, no hay “meta inmediata”,
se asume una Iglesia en proceso hasta un horizonte simbélico, 2033.
Esto sugiere que Leon XIV no esta buscando resultados rapidos, sino
cambios de cultura eclesial.

Sobre el impacto anticipado en la sinodalidad, aqui es donde
las categorias apuntadas dejan de ser retérica y se vuelven estructu-
rales. De la sinodalidad como método a la sinodalidad como iden-
tidad. Hasta ahora la sinodalidad se ha entendido muchas veces
como consultas, asambleas, procesos participativos. Con Leon XIV
la sinodalidad evoluciona hacia una forma de ser Iglesia, no solo un
procedimiento.

Peregrinos de esperanza” implica caminar juntos no como téc-
nica, sino como condicién ontolégica y naturaleza misma de la Igle-
sia; y la “paz desarmada” aplicada a la Iglesia significa renuncia a
mecanismos de imposicién cultural o doctrinal rigida y apertura a
la escucha real, incluso en conflicto. Sin este “desarme”, la sinoda-
lidad queda en simulacro. Por tanto, su impacto podria ser menor
centralizacion efectiva (aunque no necesariamente juridica), mayor
legitimidad de procesos locales, tensiones mas visibles, pero tam-
bién mas asumidas.

Una evolucién como he descrito no es lineal ni exenta de con-
flictos. Apunto tres: a) Ambigiiedad percibida: El lenguaje simbolico
puede ser interpretado como falta de definicion doctrinal; b) Fatiga
sinodal: Si todo es proceso, puede surgir sensacion de ausencia de de-
cisiones claras; y c) Resistencia estructural: Las instituciones tienden
a reabsorber discursos transformadores sin cambiar practicas.

El Escenario probable hacia 2033, si la linea actual se mantie-
ne, seria el de una Iglesia menos centrada en uniformidad y mas en
comunién plural; autoridades con funcién mas facilitadora que di-
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rectiva; sinodalidad consolidada no tanto en normas, sino en habitos
eclesiales; y una teologia mas marcada por la historia, el camino y la
esperanza que por sistemas cerrados. Dicho lo cual, me parece que
Leon XIV esta desplazando la sinodalidad de proyecto organizativo a
espiritualidad historica de la Iglesia, articulada en tres ejes fundamen-
tales: caminar unidos hacia el Reino; desarmarse, esto es, despojarse
de poder y estructuras de dominio para acoger con humildad la vo-
luntad del Padre; y esperar, actitud de la Iglesia que se sabe peregrina
y no duena del tiempo, confiando en la accion divina sobre la propia
impaciencia o planificacion humana.

9. Propuso extender la sinodalidad al ecumenismo hasta
el bimilenario de la Pasion (2033); tras visperas de
Unidad Cristianos (25 enero 2026), ccree que Leén XIV
lograra “una sola voz” contra polarizaciones, integrando
tradicion y novedad sin contraposiciones ideolégicas?

La propuesta de “una sola voz” en el horizonte de 2033 —vin-
culada al bimilenario de la Pasién de Cristo— exige distinguir con
precision tres planos: teolégico (¢qué unidad es posible?), eclesiolo-
gico (écomo se articula?) y geopolitico-cultural (équé resistencias la
condicionan?). A partir de las visperas de la Semana de Oracion por
la Unidad de los Cristianos, el gesto de Leon XIV de “extender la
sinodalidad al ecumenismo” no es meramente metodolégico, implica
redefinir el lugar donde acontece la unidad.

¢Queé significa realmente “una sola voz”? En la tradicién cristiana
la unidad nunca ha sido ni uniformidad doctrinal absoluta, ni simple
consenso de las partes. Mas bien, ha sido entendida como concordia
en lo esencial, reconciliacion en lo diverso y caridad en todo. Por tan-
to, si Leon XIV habla de “una sola voz”, es poco plausible que apun-
te a un bloque homogéneo de posiciones, o una fusién institucional
acelerada. Lo verosimil, desde mi punto de vista, es que la expresion
“una sola voz” reclama testimonio convergente, multiples Iglesias, di-
versas tradiciones, pero capaces de pronunciar juntas ciertos nicleos
cristologicos y éticos ante el mundo el afio 2033. En ese sentido, la
unidad seria polifénica pero no cacofénica.
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El ecumenismo tradicionalmente ha operado, por decirlo de
modo resumido para que se entienda, en dos registros: dialogo teolo-
gico bilateral (comisiones, documentos, etc.), y gestos simbélicos (ora-
cién comun, declaraciones conjuntas, etc.). Leon XIV introduce un
tercer nivel, la sinodalidad intereclesial. No solo dialogar, sino cami-
nar juntos en procesos reales de discernimiento, compartir escucha,
conflicto y decision (aunque no haya plena comunion). Este plantea-
miento desplaza el ecumenismo de lo diplomatico a lo existencial, de
acuerdos puntuales a practicas compartidas. Esto indica que la unidad
se construye en el proceso. La unidad no es un punto de llegada, sino
algo que emerge mientras se camina sinodalmente. El planteamiento
encaja con su lenguaje de “peregrinos de esperanza”: las Iglesias no
esperan estar unidas para caminar, caminan para llegar a una forma
de unidad todavia no plenamente definida.

{Es viable integrar tradicion y novedad sin polarizaciéon? Aqui
conviene ser directo: es posible, pero no en el sentido armoénico
que suele imaginarse. El verdadero problema no es “tradicién vs
novedad”. Esa dicotomia es, en gran medida, ideolégica. El con-
flicto real es otro: {qué cuenta como tradicién viva? éQuién tiene
autoridad para discernir su desarrollo? Leén XIV opera con una
premisa implicita: la tradicion no es un depésito estatico o fosili-
zado, sino un proceso interpretativo en la historia. Esto permite
integrar novedad sin ruptura..., pero introduce inevitablemente
zonas de friccion.

La “paz desarmada” aplicada al ecumenismo y a la sinodalidad
como clave hermenéutica implica renunciar a imponer la propia lec-
tura como definitiva, aceptar vulnerabilidad doctrinal (en el sentido
de apertura, no de relativismo), y sostener tensiones sin resolverlas
prematuramente. Esto reduce la polarizacion violenta, pero no elimi-
na el conflicto.

Para evaluar si lograra esa “una sola voz”, hay que considerar ade-
mas algunos limites concretos: a) Asimetrias eclesiologicas: Iglesias
con estructuras jerarquicas fuertes vs. modelos mas sinodales y dife-
rentes concepciones de autoridad, primado, sacramentalidad. Estas
diferencias no se resuelven solo con buena voluntad; b) Polarizacion
intraeclesial: Antes de la unidad entre Iglesias, esta la division dentro
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de cada Iglesia: tensiones doctrinales, conflictos culturales, disputas
sobre moral, liturgia, autoridad. Sin una cierta pacificacion interna, el
ecumenismo se vuelve fragil; y ¢) Contexto geopolitico: Las Iglesias
no existen en el vacio, interactian constantemente con el contexto
social, politico y cultural, influyendo en él y siendo moldeadas por
este. Todo esto empuja hacia discursos identitarios, no hacia voces
comunes.

El escenario mas plausible de aqui hasta 2033 que cabe esperar
no es una unidad total, sino nucleos de convergencia visibles como
la defensa comun de la dignidad humana, posicionamientos compar-
tidos ante episodios de violencia, pobreza, migraciones, y lenguaje
cristologico convergente en lo esencial. Se esperan practicas sinodales
compartidas: espacios estables de discernimiento intereclesial, proce-
sos de consulta conjunta, y mayor interdependencia pastoral. Esto se-
ria un cambio profundo, aunque menos visible que una “declaracién
historica”. Disenso reconocido pero no rupturista, discursos doctrina-
les reales, pero sin traducirse automaticamente en condena o ruptura.
Esto seria un logro significativo.

¢{Conseguira, entonces, Leén XIV “una sola voz” contra las po-
larizaciones? Si, en sentido cualificado; no, en sentido absoluto. Si,
si entendemos “una sola voz” como testimonio convergente en lo esen-
cial, fruto de procesos compartidos. No, si se espera uniformidad
doctrinal o desaparicion de tensiones. La clave de un proyecto de
semejante envergadura no pasa por eliminar el conflicto, sino por
transformar su gramatica: de confrontacion ideolégica a discerni-
miento compartido, de imposicion a escucha, y de identidad cerrada
a identidad en camino.

Le6n X1V, a mi juicio, no parece buscar una sintesis rapida entre
tradicion y novedad, sino algo mas exigente: crear las condiciones
espirituales, eclesiales y culturales para que esa sintesis pueda emer-
ger histéricamente sin violencia. Si esto se consolida de aqui a 2033,
el resultado no sera una Iglesia “sin diferencias”, sino una comunion
capaz de hablar unida sin dejar de ser diversa. Esa, probablemente,
es la unica forma realista —y teol6gicamente consistente— de “una
sola voz”.
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10. En la catequesis a educadores (Jubileo Educativo, octubre
2025), cita a Agustin sobre “Maestro interior”; ¢c6mo
resume el énfasis de Leén XIV en interioridad, unidad,
amor y alegria como “puntos cardinales” para reformar
la Iglesia en su primer afno?

La referencia de Leon XIV al “Maestro interior” de Agustin de
Hipona en el Jubileo Educativo no es un recurso pedagégico aislado,
sino una clave de boveda para leer su primer afo de pontificado. A
partir de ahi se articulan cuatro ejes —interioridad, unidad, amor y
alegria— que funcionan como puntos cardinales de una reforma antro-
pologico-espiritual con consecuencias institucionales.

Cuando evoca el “Maestro interior” retoma una tesis agustiniana
de primer orden: la verdad no se impone desde fuera, se reconoce
desde dentro. De este modo desplaza el locus de autoridad, de la ex-
terioridad normativa a la interioridad iluminada y de la transmisién
como imposicién a la educacion como despertar. Este proceder no
elimina la mediacion eclesial, pero la redefine. La Iglesia no “sustitu-
ye” la conciencia, la forma y acompana para que escuche a Dios en
su interior. La reforma, entonces, no comienza con cambios juridicos
y reorganizacion de estructuras, sino con algo mas exigente: la for-
macién de personas capaces de discernimiento interior. Sin este giro,
cualquier reforma externa se vuelve cosmética. Este énfasis introdu-
ce una tension inevitable: mas interioridad, menos control directo;
mas conciencia, mas pluralidad. Leén XIV parece aceptar ese riesgo
como condicién de autenticidad.

La interioridad no desemboca en individualismo, sino en unidad.
Pero no en su version clasica de homogeneidad. Para Leon XIV la
unidad no se decreta, emerge cuando personas interiormente trans-
formadas entran en relacion. Esto invierte el esquema habitual: an-
tes, lo primero era unidad doctrinal, luego la comunién; ahora, la
comunioén vivida que busca y madura la unidad. Aqui se conecta con
su proyecto mayor, la sinodalidad. No es técnica organizativa, es la
forma visible de una unidad que se construye caminando. Asi la uni-
dad deja de ser un instrumento de control de divergencias, y pasa a
ser un espacio donde las diferencias son integradas sin anularse. Esto
redefine profundamente la practica eclesial.



LEON XIV: BIOGRAFIA, MARCO HERMENEUTICO DEL PRIMER ANO... 531

El tercer punto cardinal es el amor, pero en un sentido estruc-
tural, no sentimental. En la l6gica de Leon XIV no basta con la co-
rrecciéon doctrinal, la autenticidad del amor se verifica en la caridad
efectiva. Esto retoma la intuicién agustiniana: comprender es amar;
y amar es participar en la verdad. Si el amor es central, la autoridad
deja de ser dominio para convertirse en servicio que hace crecer al
otro. Esto impacta directamente a los ministerios, el liderazgo, y la
toma de decisiones. El amor como principio de reforma institucional
implica revisar estructuras que no generan vida ni comunién. No todo
lo que es valido juridicamente es legitimo evangélicamente.

La alegria aparece como el indicador mas sutil, y quiza mas exi-
gente. Para Le6n XIV una Iglesia auténtica no puede ser estructural-
mente triste, la alegria es efecto de la verdad vivida, no maquillaje
emocional. La alegria cumple en la eclesiolégica una funcién critica:
desenmascara practicas rigidas o estériles, y revela si la fe se vive
como carga o como don. La alegria es signo de verdad, forma de inte-
ligencia espiritual. La alegria es fuerza estructurante, categoria seria,
casi teologica. En un contexto secular, la alegria es mas persuasiva
que cualquier discurso; actiia como lenguaje universal del Evangelio.
La alegria hace visible lo invisible sin agotarlo.

Lo decisivo de los cuatro ejes es que no son independientes; for-
man un sistema coherente: La interioridad genera personas libres y
responsables; la unidad articula esas libertades en comunién; el amor
orienta la comunién hacia el bien del otro; y la alegria verifica exis-
tencialmente que todo lo anterior es real. Da forma al tiempo vivido.
O dicho de modo simplificado y esquematico: interioridad sin uni-
dad = individualismo; unidad sin amor = autoritarismo; amor sin
interioridad = asistencialismo vacio; todo sin alegria = pérdida de

credibilidad.

El programa de Leon XIV me parece intelectualmente sélido y
teologicamente agustiniano, pero su dificultad es operativa. Posee tres
fortalezas: evita reformas superficiales, ataca la raiz —la persona cre-
yente—; integra tradicion (Agustin) y renovacion sin ruptura explicita;
y tres fragilidades: depende de procesos lentos (formacion de concien-
cia, cultura eclesial), dificil de traducirse en decisiones inmediatas, y
puede ser percibido como abstracto frente a problemas urgentes. En
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ultimo término, el papa Prevost busca transformar la Iglesia desde
dentro..., pero la Iglesia esta habituada a reformarse desde fuera (nor-
mas, estructuras, etc.).

Después de su primer afio, Leén XIV no ha presentado un “plan
de reforma” en sentido técnico. Ha hecho algo mas ambicioso, ha
redefinido las condiciones de posibilidad de cualquier reforma autén-
tica. Interioridad, unidad, amor y alegria no son temas espirituales ac-
cesorios, sino los vectores sin los cuales toda reforma eclesial degenera
en burocracia (sin interioridad), en uniformidad (sin unidad real), en
legalismo (sin amor), y en esterilidad (sin alegria). Si estos cuatro pun-
tos cardinales se consolidan —aunque sea parcialmente—, la reforma
de la Iglesia no sera espectacular, pero si irreversible en profundidad.

11. Sus audiencias sobre Dei Verbum (enero 2026) insisten
en Escritura-Tradicién vivas custodiadas por la Iglesia;
équé “depésito de fe” dindmico destaca Leén XIV para el
mundo fragmentado, y como lo vincula a su agustinismo
en estos 365 dias?

La pregunta toca el nervio de la teologia de Leén XIV en su pri-
mer afio: como sostener la identidad (depositum fidei) sin convertirla en
fosil, y como hacerlo en un mundo culturalmente fragmentado. Sus
audiencias de enero de 2026 sobre la Dei Verbum no son una repeticion
conciliar, sino una relectura con acento agustiniano. El depésito de fe
es estable en su origen, pero vivo en su transmision y recepcion.

Estructuro la respuesta en tres apartados: (1) ¢qué entiende por
“deposito dinamico”? (2) écomo responde a la fragmentacion contem-
poranea?, y (3) écomo lo ancla en su agustinismo?

1. El “depésito de fe” como realidad viva es mas que contenido,
un acontecimiento. Le6n XIV evita dos reducciones frecuentes: fijis-
mo, el depésito de fe como conjunto cerrado de proposiciones inmuta-
bles; y fluidez relativista, la fe como algo que cambia segtin contextos.
Su propuesta implicita puede formularse asi: el depoésito es idéntico en
sustancia, dinamico en su inteligibilidad histérica. Esto significa que
no cambia “lo que” se cree en su niucleo, pero si como se comprende,
se articula y se vive.
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En linea con Dei Verbum pero con un énfasis propio, Leon XIV
presenta Escritura-Tradicién-Iglesia como un triangulo en movimien-
to: Escritura, no como texto muerto, sino como Palabra que acontece;
Tradicion, no como archivo, sino como memoria viviente en desarro-
llo; e Iglesia, no como mera custodia pasiva, sino como sujeto histori-
co que discierne. Lo decisivo es que estos tres elementos no funcionan
como piezas separadas, sino como un proceso circular: la Escritura es
leida en la Tradicién, la Tradicion se verifica en la Escritura, y la Igle-
sia discierne ambas en el presente. Aqui emerge un matiz fuerte de
Leon XIV: el deposito de fe no es solo doctrina transmitida, sino vida
comunicada. Esto desplaza el eje de lo conceptual a lo existencial, y
de la definicién a la participacion.

2. Unidad sin simplificacion es la respuesta a un mundo fragmen-
tado. El contexto que Leon XIV tiene en mente es claro: pluralismo
cultural radical, crisis de autoridad, hiperindividualismo y descon-
fianza hacia narrativas totalizantes.

Ante el problema de la fragmentacién de sentido, dispersién de
significados, e imposibilidad de articular una visioén unitaria de la rea-
lidad, Le6n XIV propone un modelo de fe que integra diversidad de
experiencias, sin perder un centro comun. El depésito de fe no es una
suma de temas, sino una unidad centrada en Cristo, aunque no siem-
pre lo explicite sistematicamente en cada audiencia. No todo tiene el
mismo peso —jerarquia de verdades—, permite diferenciar sensibilida-
des distintas y evita absolutizar cuestiones secundarias. A su vez, es
un depésito dinamico que puede encarnarse en lenguajes diversos, sin
diluir su contenido esencial. Internamente, esto tiene consecuencias:
frente al sector “defensivo”, el depésito de fe no es una muralla y fren-
te al sector “adaptativo”, no es materia moldeable sin limites. Le6n
XIV intenta, a su vez, una tercera via que puede sintetizarse como
fidelidad creativa, no repeticioén ni ruptura.

3. El vinculo con su agustinismo: interioridad, verdad y amor.
Aqui su pensamiento se vuelve mas profundo. Al apoyarse en Agustin
de Hipona, Leén XIV introduce una tesis fuerte —el “Maestro inte-
rior” como clave hermenéutica-: la verdad del depésito no se impone
externamente, se reconoce interiormente. Esto no subjetiviza la fe,
sino que la sitda en el encuentro entre gracia y conciencia, convier-
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te la recepcion del depésito de fe en acto personal y espiritual. Para
Agustin la verdad habita en el interior, pero no de forma aislada, sino
en comunion. Leon XIV traduce esto eclesialmente: la tradicion es la
memoria interior del Cuerpo de Cristo en la historia, la Iglesia. No es
solo transmision externa, es interiorizaciéon comunitaria.

Otro rasgo agustiniano clave: no se conoce verdaderamente lo
que no se ama. El amor como forma del conocimiento. Aplicado al
deposito significa que la fe no se comprende plenamente sin caridad,
la doctrina separada del amor se vuelve incomprensible o ideolégica.
Esto tiene consecuencias directas: la interpretacion del deposito exige
conversion, no solo estudio. El fruto del amor y la verdad interior es la
unidad. Aqui converge todo, interioridad (verdad reconocida), amor
(forma de esa verdad), y unidad (resultado eclesial). La unidad no
viene de imponer el depdsito de fe, sino de compartir una misma vida
interior transformada por Cristo.

Leon XIV quiere un depésito de fe firme, pero no rigido, vivo
pero no mutable, interior pero no subjetivo, eclesial pero no impositi-
vo. Esa sintesis no se resuelve con definiciones, sino con maduracion
histérica. Su agustinismo no es decorativo, es la arquitectura profun-
da que sostiene esta vision. En un mundo fragmentado, su apuesta es
clara: no simplificar la fe para hacerla aceptable, sino profundizarla
hasta hacerla unificadora desde dentro. Si esta linea se consolida, el
impacto no sera una nueva formulacién doctrinal espectacular, sino
algo mas radical: una Iglesia capaz de pensar, creer y vivir el mismo
deposito de fe como realidad siempre antigua y siempre nueva.

12. Desde Gaza en Navidad 2025 hasta presos (diciembre)
y primeros mensajes urbi et orbi, prioriza pobres como
“maestros del Evangelio”; équé “puentes de didlogo”
inéditos propone Leén XIV en diplomacia y economia
vaticana para su segundo aiio?

La secuencia Gaza (Navidad 2025, gestos con presos en diciem-
bre y los primeros urbi et orbi, no son manifestaciones episodicas, sino
que configuran una opcién hermenéutica. Cuando Le6n XIV nombra
a los pobres como “maestros del Evangelio”, no introduce un eslogan
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social; reubica el punto de vista desde el cual la Iglesia habla, nego-
cia y organiza sus recursos. Ese desplazamiento tendra, seguramente,
consecuencias directas para la diplomacia y la economia vaticana en
su segundo ano. Los “puentes de didlogo” ya no se disenan solo entre
Estados o mercados, sino a partir de personas que normalmente no
son interlocutores.

De modo esquematico presento ocho “puentes de dialogo” en dos
planos, el diplomatico y el econémico; luego los integro en una arqui-
tectura comun, con sus oportunidades y limites.

Diplomacia: de la mediacion entre Estados a la mediacién des-
de los margenes:

Puente 1: Mesas de escucha asimétrica. Objetivo: introducir en
procesos diplomaticos actores no estatales con autoridad moral de-
rivada de la vulnerabilidad (desplazados, victimas, comunidades
locales). ¢Qué cambia? La Santa Sede deja de ser solo agente entre
cancillerias y se convierte en curadora de espacios donde las victimas
son parte del discernimiento. {Cémo opera? Encuentros discretos,
no mediaticos, donde la narrativa de los mas afectados condiciona la
agenda (prioridades humanitarias, corredores, treguas locales). {Qué
efecto produce? Desplaza la l6gica de “intereses” hacia una gramatica
de responsabilidades. Comentario critico: Aumenta la legitimidad éti-
ca, pero puede tensar la eficacia negociadora si los Estados perciben
pérdida de control del marco socio-politico.

Puente 2: Corredores de confianza (humanitarios + simbolicos). Ob-
jetivo: acoplar acciones humanitarias verificables (corredores, intercam-
bio de prisioneros, acceso sanitario) con gestos simbdlicos vinculantes
(dias de silencio, compromisos publicos de no escalada). {Qué cambia?
No solo se negocian concesiones materiales, sino rituales de desarme
narrativo. {Cémo opera? Secuencias cortas, medibles, con verificacion
independiente y acompafamiento eclesial local. {Qué efecto produce?
Crea microclimas de confianza que pueden escalar. Comentario critico:
funciona mejor en conflictos de intensidad media; en guerras de alta in-
tensidad, el simbolismo corre el riesgo de ser instrumentalizado.
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Puente 3: Diplomacia de conciencia transnacional. Objetivo: ac-
tivar redes de creyentes y no creyentes (universidades, ONG, comu-
nidades religiosas) para incidir en opinién publica y élites mas alla
de los canales estatales. {Qué cambia? La Santa Sede no solo negocia
con los de arriba; sincroniza con los de abajo. ¢Cémo opera? Campa-
nas discretas, documentos de consenso ético, presiéon moral coordina-
da en momentos clave. {Qué efecto produce? Reduce la polarizacion
interna en paises implicados y abre ventanas politicas para acuerdos.
Comentario critico: dificil de calibrar; su eficacia depende de la capi-
laridad local y puede ser leida como injerencia.

Puente 4: Ecumenismo operativo para la paz. Objetivo: pasar
del gesto ecuménico a la accion coordinada intereclesial en zonas de
conflicto. {Qué cambia? Iglesias diversas actian como infraestructu-
ra moral conjunta (refugio, mediaciéon comunitaria, educacién para
la reconciliacién). ¢Como opera? Protocolos compartidos, presencia
conjunta en terreno, mensajes convergentes. ¢Qué efecto produce?
Una “voz” creible que trasciende identidades confesionales en contex-
tos fracturados. Comentario critico: exige niveles de confianza intere-
clesial que no siempre estan maduros; riesgo de fricciones doctrinales.

Economia vaticana: del asistencialismo a la “co-produccién
con los pobres”:

Puente 5: Fondos de reciprocidad. Objetivo: reconfigurar ins-
trumentos financieros vaticanos hacia modelos de co-inversién con
comunidades vulnerables. ¢Qué cambia? El pobre deja de ser be-
neficiario pasivo y pasa a agente econoémico. ¢Cémo opera? Fondos
mixtos (donacién + inversion), gobernanza local, métricas de impacto
humano (no solo Retorno sobre Inversion). ¢Qué efecto produce? Sos-
tenibilidad y dignidad; se reduce dependencia. Comentario critico:
requiere capacidades de gestion local y sistemas de control robustos
para evitar ineficiencia.

Puente 6: Auditoria ética participativa. Objetivo: incorporar a re-
presentantes de comunidades afectadas en instancias de evaluacion
de proyectos financiados o avalados por la Santa Sede. {Qué cambia?
La transparencia deja de ser técnica y se vuelve relacional. {Cémo
opera? Paneles mixtos (expertos + comunidad), informes publicos
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accesibles, mecanismos de queja vinculantes. {Qué efectos produce?
Credibilidad reforzada y aprendizaje institucional. Comentario cri-
tico: puede ralentizar decisiones y generar tensiones con estandares
financieros clasicos.

Puente 7: Cadenas de valor solidarias. Objetivo: articular redes
productivas donde parroquias, di6cesis y entidades vaticanas priori-
cen proveedores de economia social. ¢Qué cambia? El gasto eclesial
se convierte en palanca de mercado (actividad, empleo y consumo en
diversos sectores). {Como opera? Criterios de compra responsable,
contratos estables, acompanamiento técnico. ¢Qué efectos produce?
Insercion laboral y ecosistemas locales resilientes. Comentario critico:
necesita coordinacién global y puede enfrentar sobrecostes iniciales.

Puente 8: Educacién financiera con interioridad. Objetivo: pro-
gramas formativos que integran competencia econémica + discerni-
miento ético (coherente con su énfasis en interioridad). ¢ Qué cambia?
No solo se ensefa a gestionar recursos, sino a ordenar deseos y fines.
{Coémo opera? Curriculos en redes educativas catdlicas, mentores,
evaluacion de impacto en decisiones reales. {Qué efectos produce?
Reduce la captura de agentes econémicos por logicas extractivas,
pasando de una dependencia basada en la extraccion intensiva de
recursos naturales (mineria, petrdleo, agricultura intensiva, pesca in-
dustrial) hacia formas de producciéon mas sostenibles, diversificadas y
con mayor valor afiadido. Comentario critico: impacto lento; dificil
de medir a corto plazo.

Estos puentes de didlogo responden, desde mi punto de vista,
a un mismo marco epistemologico: 1) Primacia del testigo sobre el
experto. Los pobres como “maestros” no sustituyen al experto, pero
reordenan la deliberacion: la experiencia herida tiene autoridad epis-
témica; 2) Desarme de la negociacion. Coherente con su idea de “paz
desarmada”: menos maximalismo, mas interacciones pequenas veri-
ficables. 3) Sinodalidad operativa. No solo consulta, sino co-decisién
gradual con actores diversos, también en economia. 4) Interioridad
como infraestructura. Las decisiones sostenibles requieren personas
capaces de discernir mas alla del interés inmediato.

Sobre los escenarios para el segundo afo, ofrezco tres apuntes de
modo breve:
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A) Escenario alto (coherencia sostenida). Se consolidan procesos
de “mesas de escucha asimétrica” con resultados concretos (treguas
locales, acceso humanitario). Lanzamiento de al menos un fondo de
reciprocidad con métricas publicas. Primeras practicas de auditoria
ética participativa. El resultado, de llevarse a efecto, seria el aumento
de credibilidad moral y efectos tangibles limitados pero reales.

B) Escenario medio (implementacion parcial). Predominan ges-
tos y documentos; praticas econémicas con alcance restringido, e
impacto diplomatico indirecto via opinion publica. Como resultado,
narrativa fuerte, cambios estructurales aun incipientes.

C) Escenario bajo (resistencia y captura). Resistencias internas y
externas diluyen las iniciativas. Riesgo de que el lenguaje de los po-
bres sea cooptado sin cambios de practica. El resultado, alto capital
simbolico, baja transformacion efectiva.

La apuesta de Leon XIV es intelectualmente coherente y estraté-
gicamente audaz. Propone trasladar el centro de gravedad de la diplo-
macia y la economia hacia quienes no suelen tener voz, sin abandonar
los canales clasicos. La dificultad no es conceptual, sino institucional y
cultural: integrar nuevos actores en procesos formales, aceptar métri-
cas de éxito no convencionales, y sostener tiempos largos en contextos
de urgencia.

Dicho sin rodeos: si estos “puentes” se implementan, aunque sea
parcialmente, la Santa Sede pasara de ser un mediador respetado a
ser un arquitecto de procesos donde la voz de los vulnerables condi-
ciona decisiones reales. No producira soluciones rapidas ni espectacu-
lares, pero puede introducir algo mas raro: confianza verificable en
pequenas escalas que, acumulada, cambie el clima de negociacion y
de economia. Esa es, probablemente, la contribucion mas especifica
-y mas exigente— de su segundo ano de pontificado.
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13. En su homilia del Jubileo de Equipos Sinodales (octubre
2025), urge “caminar juntos” desde periferias; ¢qué
tensiones concretas entre Curia y Iglesias locales resuelve
Leén XIV en este primer afo, segin su experiencia
agustina compartida con Prevost?

La homilia del Jubileo de Equipos Sinodales, con su imperativo
de caminar juntos desde las periferias, es una toma de posicion sobre
el punto de partida del gobierno eclesial. Leida a la luz de su forma-
ci6n agustiniana y en sintonia con la experiencia pastoral misionera
y, mas profundamente, con Agustin de Hipona, permite identificar
tensiones muy concretas entre la Curia y las Iglesias locales, que Le6n
X1V intenta reconfigurar -mas que “resolver” de una vez- en su pri-
mer ano.

A continuacioén, detallo de forma esquematica esas tensiones, el
modo en que las aborda, la lo6gica agustiniana que las sostiene y el
resultado final.

1. Centro normativo vs. discernimiento local (quién decide, cuan-
do y con qué informacion). Tension clasica: Curia (tendencia a deci-
siones uniformes, preventivas, con logica de “seguridad doctrinal”) e
Iglesias locales (necesidad de respuestas contextualizadas, con tiem-
pos y datos propios). Leén XIV en el primer afio de pontificado intro-
duce circuitos de escucha previa vinculante antes de decisiones rele-
vantes (no meramente consultiva), y fomenta ventanas de adaptacion,
es decir, marcos comunes con margenes explicitos de inculturacion.
La clave agustiniana, Magister interior: la verdad no se impone sin re-
conocimiento en la conciencia concreta, que traducido institucional-
mente significa: la norma universal debe atravesar el discernimiento
local para ser plenamente eclesial. El resultado observable es menos
decisiones “sorpresa” desde el centro y mas procesos con fases locales
antes de la sintesis romana.

2. Uniformidad disciplinar vs. comunion plural (unidad enten-
dida como igualdad o como convergencia). Tension clasica: Curia
(equiparar unidad con homogeneidad de practicas) e Iglesia local (rei-
vindicar diversidad legitima: cultural, pastoral, e incluso litargica).
Por su parte, Le6n XIV reafirma una jerarquia de cuestiones: no todo
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exige el mismo grado de uniformidad, y legitima soluciones diferen-
ciadas cuando preservan el nicleo comun. La clave agustiniana: La
unidad es caritas ordinata, orden en el amor, no uniformidad externa.
La comunioén se prueba en la capacidad de integrar diferencias sin
romper el vinculo. El resultado es disminucién de conflictos binarios
(Roma vs. periferia), y aparicion de modelos pastorales plurales bajo
un mismo marco doctrinal.

3. Control administrativo vs. corresponsabilidad sinodal (gober-
nar “para” o gobernar “con”). Tension clasica: Curia (centralizacion
de procedimientos y validaciones) e Iglesia local: demanda de agili-
dad y corresponsabilidad real. El movimiento de Le6n XIV: co-deci-
sion gradual en ambitos no dogmaticos (planificacion pastoral, priori-
dades sociales), y refuerzo de instancias intermedias (regionales) para
evitar la sobrecarga romana. La clave agustiniana: Communio (frater-
nidad, unidad en Cristo) como forma en que se organizan y viven las
relaciones. La autoridad auténtica edifica al otro, no lo sustituye, ni lo
absorbe. El resultado: Mayor implicacién de laicos y equipos locales
en decisiones operativas.

4. Lenguaje juridico vs. lenguaje pastoral-existencial (como se
comunica la verdad). Tension clasica: Curia (precision juridica y ca-
tegorial) e Iglesia local (necesidad de lenguajes comprensibles y per-
formativos). El movimiento de Le6n XIV se centra en la promocién
de documentos con doble registro: claridad doctrinal + mediacion
pastoral; y valoracién de relatos y testimonios de periferia como parte
del proceso de recepcion. La clave agustiniana: Verdad y amor son
inseparables; lo verdadero debe ser decible como bien, y el lenguaje
no es neutro, o acerca o excluye. El resultado: Mayor inteligibilidad
sin diluir contenido y menor friccion en la recepcion de orientaciones.

5. Temporalidad corta (urgencia curial) vs. tiempo de madura-
cion (Iglesias locales) (rapidez vs. asimilacion). Tension clasica: Curia
(presion por responder rapido y de forma global) e Iglesia local (los
procesos requieren inculturacion y pedagogia). Leon XIV introduce
secuencias por etapas (escucha prueba local evaluacién ajuste), y
acepta resultados no simultaneos entre regiones. La clave agustinia-
na: La verdad se interioriza gradualmente; forzarla produce rechazo
o superficialidad. La historia es lugar teologico y la Iglesia aprende en
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el tiempo. El resultado: Menos decisiones uniformes precipitadas y
mayor calidad en la recepcion, aunque con ritmos desiguales.

6. Evaluacion técnica vs. discernimiento espiritual (criterios de
éxito). Tension clasica: Curia (indicadores cuantitativos y cumpli-
miento normativo) e Iglesia local (valoracion cualitativa: conversion,
comunion, impacto real). Leon XIV incorpora criterios espirituales
en evaluaciones (frutos de comunion, reconciliacion, inclusion) y es-
pacios de discernimiento comunitario antes de decisiones relevantes.
La clave agustiniana: No todo lo valioso es medible; el criterio altimo
es la caridad que edifica. El discernimiento es acto comunitario ilumi-
nado por la gracia, no solo analisis técnico. El resultado: evaluaciones
mas complejas, pero mas fieles a la mision. Tensién con culturas ad-
ministrativas puramente basadas en datos medibles y métricas espe-
cificas de eficacia.

7. Curia como “centro de mando” vs. Curia como “ministerio de
comunién” (identidad institucional). Tension de fondo: ¢Es la Curia
romana principalmente érgano de control o servicio a la comunion?
Leon XIV reorienta simboélicamente a la Curia como facilitadora de
procesos: coordina, escucha, integra, y solo excepcionalmente impo-
ne. La clave agustiniana: La autoridad es ordo amoris: ordenar para
hacer posible la comunién. El poder que no edifica, no es verdadera-
mente eclesial. El resultado: Cambio de ethos mas que de organigra-
ma, y expectativas nuevas sobre el “estilo” curial.

Después de todo lo sefialado, {qué tensiones “resuelve” realmen-
te? Leon XIV no elimina las tensiones en el seno de la Iglesia; hace
algo mas estratégico: las convierte en tensiones dinamicas, reguladas
por procesos sinodales y criterios espirituales. Sus intervenciones en
el primer afio de pontificado lo podriamos resumir asi: De imposicién
a discernimiento compartido; de uniformidad a comunién diferencia-
da; de control a corresponsabilidad; de rapidez a maduracion; de téc-
nica a espiritu + técnica. El molde agustiniano es evidente y coheren-
te: interioridad (discernimiento), caridad (criterio), comunion (fin).

El primer ano de Leon XIV deja una direccién inequivoca: la
reforma no consiste en debilitar la Curia, sino en convertirla en un
instrumento que haga posible que las Iglesias locales, especialmente
desde las periferias del sufrimiento, sean verdaderos centros de vida
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cristiana y discernimiento eclesial. Si esta logica se consolida, la re-
lacion Curia-Iglesias locales puede que sea tensa, pero no en sentido
negativo, sino como signo de comunioén viva y real, evangélicamente
fecunda en la unidad de toda la Iglesia

14. El mensaje para la LIX Jornada Mundial de la Paz (1
enero 2026) vincula paz mundial con conversion interior;
tras mediaciones discretas en conflictos globales, {ve
en Le6n XIV un Papa “agustino de la geopolitica”,
articulando Ciudad de Dios y ciudad terrena como nadie
desde Benedicto XVI?

La pregunta es sugerente porque obliga a leer a Leén XIV no
solo como pastor, misionero y reformador intraeclesial, sino como in-
térprete teologico de la geopolitica. Su mensaje para la LIV Jornada
Mundial de la Paz (1 enero 2026) —donde vincula paz mundial y con-
version interior— no es una exhortaciéon moral genérica: es una tesis
estructural. Propone que la arquitectura de la paz depende, en tltima
instancia, de la configuracion interior de las personas que actian en
la historia. La cuestion es si esto permite hablar de un “agustino de la
geopolitica” y si, en ese sentido, su articulacion entre la civitas Deiy la
civitas terrena es recurrente desde Benedicto XVI. La respuesta exige
matizar, pero el nucleo es claro: si, con condiciones y en un registro
distinto al de Benedicto.

Leon XIV esta operando con una intuicién tipicamente agusti-
niana, tomada de Agustin de Hipona: no hay paz duradera sin orden
en el corazon humano (ordo amoris). Esto implica afirmar que la guerra
no es solo un fallo institucional, es también desorden del amor (ambi-
ci6on, miedo, dominacion). Por tanto, su ecuacion no es, mas tratados
mas paz, sino mas conversion mas condiciones reales para la paz.

Esto podria parecer espiritualismo... pero Leén XIV lo tradu-
ce en practica: mediaciones discretas que buscan cambios, no solo
acuerdos; énfasis en gestos de desarme narrativo (lenguaje, simbolos,
reconocimiento del otro), e insistencia en actores capaces de auto-
limitacién moral. Es decir, no sustituye la diplomacia, pero intenta
fundarla en una antropologia mas profunda.



LEON XIV: BIOGRAFIA, MARCO HERMENEUTICO DEL PRIMER ANO... 543

Para entender la novedad de Leén XIV se requiere precisar el
marco de La ciudad de Dios. Agustin habla de dos ciudades, no de
dos estados; no habla de instituciones, sino de dos amores: amor a
Dios hasta el olvido de si (ciudad de Dios), y amor de si hasta el des-
precio de Dios (ciudad terrena). Asi actualizada esta ensehanza: la
geopolitica no se divide en “buenos vs malos”, sino en dinamicas de
amor ordenado vs desordenado dentro de todos los actores. De este
modo evita demonizaciones simplistas, permite trabajar con todos los
interlocutores e introduce una critica transversal del poder (también
dentro de la Iglesia). Ambas ciudades coexisten en la historia, estan
entrelazadas, y no se identifican plenamente con ninguna estructura
politica.

El papa Benedicto XIV hizo algo importante: insistir en la razén
ampliada, criticar la tecnocracia sin ética, y vincular verdad, libertad
y paz. En ese sentido, Benedicto también es profundamente agustinia-
no. El enfoque del Papa aleman es epistemolégico y cultural, de cémo
la verdad ilumina la vida publica; y el del Papa americano, existencial
y procesual, de como la interioridad transforma la historia. Ambos
tienen su propio riesgo. Aquel se percibe como abstraccién, y este
parece poco operativo. Expresado todo de modo sintético: Benedicto:
La vedad hace posible la paz; Leén XIV: el corazén convertido hace
practicable esa verdad. No se oponen, se complementa. Para Le6n
X1V la historia cambia por conversiones parciales acumuladas.

La insistencia de Leon XIV en los pobres como “maestros” im-
plica la ampliacién conceptual de diplomacia y la incorporacién de
voces que no operan desde el poder. Esta opcién rompe con la l6gica
clasica, donde solo negocian quienes tienen capacidad de coercion.
De este modo va a la raiz antropolégica del conflicto, evita esquemas
binarios y refuerza el papel singular de la Santa Sede. Ahora bien, la
conversion no es simétrica, ni esta garantizadas. A su vez, los actores
pueden usar un lenguaje moral sin que ello signifique cambio de ac-
tuaciones.

El “como nadie desde Benedicto XVI” puede sostenes de modo
afirmativo si se entiende bien. No porque Leon XIV sea “mas profun-
do”, sino porque rearticula el agustinismo en clave operativa y con-
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temporanea. Su originalidad esta en llevar la relacion entre interiori-
dad y politica desde el plano teérico al método diplomatico concreto.

Después de lo expuesto, la respuesta final a la pregunta en su
conjunto es si. Me parece razonable ver en Le6n XIV un “agustino de
la geopolitica”, pero con una precisién crucial. Le6n XIV no ofrece
una geopolitica alternativa en términos de poder, sino una metapo-
litica de la conversion que condiciona cualquier geopolitica viable.
Su propuesta no compite con estrategias militares, alianzas, tratados,
sino que intenta responder a una pregunta mas radical: {qué tipo de
persona hace posible que esas estrategias no degeneren en violencia
permanente?

IV. éQUE SABE LEON XIV DE ESPANA?

Esa fue la pregunta que me propuso desarrollar el director de
Region Digital, Juan Manuel Vidal, pocos dias después de conocerse
oficialmente el viaje apostolico de Leon XIV a Espafia (6-12 de ju-
nio de 2026). En seis claves abordo, de modo sintético, sus “saberes”
de esta tierra, no entendidos como mera acumulacion de datos, sino
como una forma de comprensién en la que historia, cultura y fe se
entrelazan. Le6n XIV reconoce en Espana un espacio donde el cris-
tianismo no solo se ha pensado, sino también vivido con intensidad
singular. Su presencia quiere ser, por ello, una palabra que aliente,
no para repetir el pasado, sino para reconocer en €l una promesa.
Porque incluso en tiempos recios, Espana puede volver a leerse a si
misma como vocacion, lugar donde la fe, pensada y vivida, vuelve a
hacerse camino. Porque donde hay busqueda, comunion y esperanza,
el futuro comienza ya a tomar forma con lenguaje nuevo y renovada
autenticidad.

1. Clave histérica

La pregunta ¢Qué sabe Leon XIV de Esparia? en clave historica no
se responde con un inventario de datos, sino con una lectura de larga
duracion. équé significa Espana en la memoria de la Iglesia, en la con-
figuracion de Europa y en la historia global? Un pontifice no “sabe”
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como un historiador, pero si interpreta procesos, reconoce continui-
dades y discierne rupturas.

Desde sus origenes medievales, Espafia no es un bloque homo-
géneo, sino una zona de contacto: mundo cristiano latino, mundo is-
lamico de Al-Andalus y tradicion judia sefardi. Leon XIV sabe que
Espaiia fue durante siglos frontera viva, no solo militar (la Reconquis-
ta), sino cultural e intelectual. La idea de “convivencia”, con todas las
limitaciones de una coexistencia regulada y jerarquica, muestra que
Espana fue un espacio donde la identidad se construy6 en tensién con
el otro. Histéricamente, esto deja una huella clave: Espafia no entien-
de su unidad sin conflicto ni sin sintesis.

El afio 1492 concentra varios eventos decisivos: Toma de Grana-
da, expulsion de los judios y llegada a América. Aqui nace una Espaiia
que se percibe como proyecto universal. Bajo una monarquia catélica
—Reyes Catélicos y los Habsburgo—, Espaiia se convierte en potencia
politica global, defensora del catolicismo frente a la Reforma, y mo-
tor de la primera globalizacion. Leén XIV sabe que Espafia no solo
expandi6 territorios, sino también estructuras mentales y religiosas:
evangelizacion, Leyes de Indias (derecho indiano), y debates sobre la
dignidad humana (Escuela de Salamanca). En esa reconocida escuela,
con figuras como Francisco de Vitoria y Domingo de Sotos, sabe que
se desarroll6 el derecho internacional y la teologia moral. También
sabe que este impulso estuvo atravesado por tensiones estructurales y
contradicciones: Evangelizacion y violencia, universalismo cristiano
y dominacién imperial.

Los siglos XVI'y XVII constituyen el Siglo de Oro, donde Espana
alcanza una cima cultural extraordinaria en literatura (fray Luis de
Leon, Miguel de Cervantes, Lope de Vega, Calderén de la Barca),
pintura (Velazquez, El Greco), teologia y mistica (Santa Teresa, San
Juan de la Cruz). A la luz de la interioridad luminosa de Teresa y
Juan, donde el alma aprende a arder en silencio, y de la inquietud
siempre viva de Agustin de Hipona, comprende que el porvenir no
esta clausurado. También sabe que esta grandeza convive con crisis
econémicas, decadencia politica progresiva y rigidez institucional.
Aqui percibe una clave espanola: la coexistencia de esplendor interior
y fragilidad estructural. Espafia produce una cultura profundamente
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reflexiva, consciente de la vida, del tiempo, y de la muerte. No es una
cultura ingenuamente triunfalista, sino autocritica. Esto también lo
sabe Leon XIV.

La entrada en la modernidad es particularmente conflictiva en
Espana: Ilustracion débil, limitada y desigual, guerras civiles en el
siglo XIX y polarizacién ideolégica creciente entre liberalismo y tra-
dicionalismo. La Constitucién de Cadiz (1812) muestran intentos de
modernizacién al intentar liquidar los fundamentos del Antiguo Ré-
gimen, pero sin continuidad estable debido a los conflictos politicos y
el regreso del absolutismo. A pesar de su corta vida, “La Pepa” sent6
las bases del constitucionalismo espaiiol y tuvo gran influencia en la
independencia de las nacionales latinoamericanas.

Un punto culmen de la historia de Espana, la Guerra civil de
1936-1939. Leon XIV sabe que este episodio no fue solo un conflicto
nacional, sino un trauma espiritual. Persecucion religiosa e instrumen-
talizacion de la fe. Leon XIV interpreta la contienda nacional como
guerra social, conflicto ideolégico y episodios de violencia maxima
con atroz persecucion religiosa. Sabe también que no sirven las narra-
tivas simplificadoras. Posteriormente, la dictadura de Francisco Fran-
co, donde la Iglesia aparece como aliada del régimen.

Hoy, Espana es democratica y moderna, miembro de la Unién
Europea, sociedad donde la secularizaciéon avanza y aprende —no sin
tensiones— a vivir en pluralidad, si bien arrastra preguntas histéricas
abiertas: ¢Como integrar memorias enfrentadas? ¢Qué hacer con el
legado religioso? {Cémo equilibrar identidades regionales y unidad
nacional? Leon XIV sabe que Espana es un pais donde la historia no
esta cerrada, sino en constante reinterpretacion.

Desde una mirada histérica profunda, la Espaia que Leon XIV
percibe no se define por una sola narrativa, sino por polaridades per-
sistentes: Imperio-crisis, fe-secularizacion, unidad-diversidad, tradi-
ci6on-modernidad. El papa entiende a Espafia como un proceso donde
cada etapa deja preguntas abiertas a la siguiente. Al mismo tiempo,
sabe que ya ha comenzado la “postmemoria”, es decir, la reinterpre-
tacion por las generaciones actuales de conflictos no vividos directa-
mente.



LEON XIV: BIOGRAFIA, MARCO HERMENEUTICO DEL PRIMER ANO... 547

Entonces, {qué sabe Leon XIV de Espaia, historicamente? Sabe
que Espana es una frontera convertida en nacién, un imperio que
reflexion6 sobre si mismo, una cultura brillante atravesada por crisis
(politicas, sociales y economicas). Sabe que Espana es una sociedad
mas moderna, dindmica y resiliente, marcada por transformaciones
profundas que han reconfigurado su identidad colectiva en medio de
la complejidad contemporanea.

2. Clave espiritual y mistica

{Qué sabe Leon XIV de espiritualidad y mistica espanolas? La
pregunta invita a una reflexién que trasciende el conocimiento fac-
tual —datos, eventos, autores y titulos de obras— para adentrarse en
una comprension mas profunda: la de un pais, Espania, como realidad
espiritual, como memoria colectiva y como vocacion en la historia.

Desde esa perspectiva, Leon XIV sabe que Espana, en su alma
historica, esta marcada por tensiones fecundas: Unidad y diversidad,
tradicion y ruptura, fe y secularizacion. Espafa no es simplemente un
lugar, es una experiencia acumulada de bisqueda de sentido, profun-
damente atravesada por el cristianismo, pero también por la duda, la
crisis y la renovacion.

El papa Prevost sabe en términos de discernimiento espiritual,
qué ha sido Espana para la Iglesia y qué puede seguir siendo. Espana
ha sido durante siglos una de las grandes matrices espirituales del
cristianismo. No solo por su defensa institucional de la fe, sino por su
capacidad de generar formas de vida espiritual: misticos (Teresa de
Jesus, Juan de la Cruz, San Juan de Avila, etc.), reformadores (car-
denal Cisneros, Ignacio de Loyola, etc.), misioneros (América —San
Junipero Serra, San Pedro Claver, Santa Rosa de Lima, etc.— y Asia
—San Francisco Javier, San José Vaz, San Pablo Miki y compaeros
martires en Japon, etc.—) y tedlogos (Francisco de Vitoria, Domingo
Soto, Francisco Suarez, etc.), y una religiosidad popular intensa, en-
carnada en procesiones, silencios y simbolos.

Desde esta optica, Leon XIV sabe que Espana es una tierra don-
de la fe no ha sido superficial, sino dramatica, encarnada, a veces
conflictiva, pero profundamente vivida. Sin embargo, toda memoria
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espiritual auténtica incluye sombras. Espana también representa ins-
trumentalizacion de la religion en el poder, conflictos internos donde
la fe se mezcl6 con la violencia, y crisis modernas de identidad religio-
sa. Tribunal de la Inquisicion y autos de fe, sistema de encomiendas e
imposicion cultural en América. El Papa no ignora episodios donde la
Iglesia aparece vinculada a dinamicas de violencia y dominio. Sabe,
como lider espiritual, que Espafia no solo ha dado santos, sino que
también ha dejado heridas. En este sentido, sabe reconocer que su
historia religiosa no es lineal ni idealizable, sino un proceso de puri-
ficacion constante.

El Papa sabe que hoy Espana vive una realidad marcada por el
descenso de la practica religiosa, aumento del pluralismo y del escep-
ticismo, y por una transformacién cultural acelerada. Esto no signi-
fica ausencia de espiritualidad. Mas bien, indica una mutacién de las
formas de busqueda. Leén XIV, en clave espiritual, no ve esto como
decadencia pura, sino como una transiciéon desde una fe heredada
hacia una fe que necesita ser redescubierta personalmente. Espana se
convierte asi en laboratorio de una pregunta universal: {cémo vivir la
fe en un mundo que ya no la da por supuesta?

Desde una mirada espiritual profunda, lo mas importante no es
lo que Espana fue, sino lo que puede llegar a ser. {Qué sabe Le6n
XIV en este sentido? Que Espafa posee todavia una memoria simbo-
lica potente (arte, liturgia, lenguaje religioso), una sensibilidad para
lo trascendente, incluso cuando se expresa de forma fragmentaria;
y una capacidad de integrar razén, emocién y misterio. Su posible
misién en el viaje a Espana podria ser de puente entre tradicion y
modernidad, donde muestre que la fe puede dialogar con la libertad, y
se recupere una espiritualidad menos impositiva y mas interior, libre
y consciente.

Asi, la pregunta inicial cambia de sentido al final del camino.
Leon XIV no sabe de Espafia como quien domina un objeto, sino
como quien la contempla desde su trayectoria histérica y espiritual:
Un pueblo que ha conocido a Dios de manera intensa, que ha lucha-
do con esa experiencia y que hoy busca nuevas formas de significa-
do. La cristiandad sociolégica en Espana ha llegado a su fin, pero el
cristianismo continda. La fe ha dejado de ser un presupuesto social
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para convertirse en una opcion personal libre. La pregunta por Dios
no desaparece, cambia de forma. Lo que esta en juego no es la desa-
paricion de la fe, sino su reconfiguracion. ¢Cémo ser Iglesia en una
Espana que ya no es cristiana por defecto?

Ese discernimiento —si es auténtico— no juzga desde fuera, sino
que escucha, acompana y espera. Leon XIV sabe que la seculariza-
ci6n en Espana esta dando paso a un nuevo £airds: un tiempo de pu-
rificacion y de nueva evangelizacion. Purificacion, porque la Iglesia
en Espana esta llamada a releerse con verdad, a desprenderse de iner-
cias, de seguridades mal fundadas y de todo aquello que oscurezca la
transparencia del Evangelio. No como gesto de ruptura, sino como
ejercicio de fidelidad; volver a lo esencial para que lo esencial vuelva

a hablar.

Y, precisamente por ello, tiempo de nueva evangelizaciéon. No en-
tendida como repeticion de formulas, sino como recreacion del anun-
cio en un mundo que ha cambiado. Aqui, la sinodalidad —tal como la
impulsa la Iglesia Catélica hoy- se presenta no como estrategia, sino
como forma: modo concreto de ser Iglesia como pueblo de Dios que
camina, discierne y anuncia unido. Una Iglesia que escucha antes de
hablar, que reconoce la pluralidad sin diluir la comunién, y que en-
cuentra en ese “caminar juntos” su credibilidad.

3. Clave filoséfica-teolégica

Cuando Le6n XIV piensa en Espana, no despliega primero archi-
vos y estadisticas, sino que entra —casi en silencio— en una memoria
viva, hecha de voces, textos, cuerpos orantes, conflictos y busquedas.
Espana, para €l, no es una idea, es una tradicion interpretada. Cuan-
do piensa en Espana, entra —-mas bien— en un tejido de voces, una
conversacion secular donde tedlogos, biblistas, filosofos, escritores y
creyentes han intentado comprender qué significa Dios en la historia.
Espana no es para él un objeto, sino una tradicion interpretativa en
movimiento.

Lo primero que Leon XIV percibe es que Espaiia no solo ha
creido, sino que también ha pensado la fe. Sabe de los debates
contemporaneos, la relacién entre Dios, mundo y sociedad, obje-
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to de investigacion rigurosa. En esa tradicion, la fe no se entiende
como simple adhesion, sino como problema filoséfico, cuestion
ética e interrogante histérico. Leon XIV reconoce aqui un rasgo
distintivo. En Espana, la teologia nunca ha sido solo repeticion,
sino también discusion, tensiéon y busqueda conceptual. Leon
XIV “escucha” una polifonia de autores espanoles que intentan
repensar cuestiones candentes que suscita la revelacién, la ima-
gen de Dios y la relacion fe-cultura. Leén XIV no encuentra una
teologia unificada, sino una busqueda plural, a veces conflictiva,
siempre inacabada.

Reconoce, en ese sentido, una tradicion filoséfica singular, mar-
cada por una intensidad poco comin. Sabe que en el trasfondo de la
cultura espaiola laten figuras que han planteado la fe como problema
radical, no como evidencia heredada. En Miguel de Unamuno per-
cibe esa conciencia desgarrada donde creer no elimina la duda, sino
que la atraviesa. La fe aparece como lucha, como deseo irreprimible
de no morir del todo, como una tensién entre razén y anhelo que
nunca termina de resolverse. Leén XIV entiende que este modo de
plantear la fe no es una debilidad, sino una forma particularmente
honesta de habitarla.

En José Ortega y Gasset observa otro giro decisivo: la necesidad
de pensar la vida concreta. La razén ya no es abstracta, sino vital;
no se impone desde fuera, sino que emerge de la circunstancia. Para
Leon X1V, esto tiene una consecuencia teolégica profunda: la fe no
puede presentarse como algo ajeno a la vida real de las personas, sino
que debe dialogar con su historia, su contexto, sus heridas y sus po-
sibilidades. En Espana —intuye- la fe solo puede ser significativa si se
hace cargo de la vida tal como es vivida.

Y en Maria Zambrano descubre una apertura distinta, pero com-
plementaria: la razén poética. Una forma de conocimiento que no
reduce la realidad a lo conceptual, sino que la acoge en su misterio.
Leon XIV percibe aqui una intuicién clave para el presente. Cuando
la razon se vuelve demasiado estrecha, la fe parece irracional; pero
cuando la razén se ensancha, la fe puede aparecer como una forma
mas honda de comprension. En este horizonte, filosofia y experiencia
no se oponen, sino que pueden reconciliarse.
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Desde esta constelacion de pensamiento, el papa comprende
que en Espafa la fe ya no puede proponerse como un sistema ce-
rrado y autosuficiente. Ha quedado expuesta a la critica, a la sospe-
cha, al desgaste cultural. Pero precisamente por eso, también ha sido
purificada. Ya no se sostiene por inercia social, sino que reaparece
—cuando lo hace- como pregunta radical: {qué significa vivir?, iqué
hay mas alla de la muerte?, {donde encontrar sentido en medio de
la fragilidad?

Leon X1V intuye que incluso las corrientes que parecen alejarse
de Dios no han dejado de girar en torno a El La ausencia, el silencio,
la crisis de fe no son simplemente negacion, sino también formas in-
directas de relacion. En Espaia, piensa, incluso la distancia respecto
a lo religioso conserva un tono existencial que remite a lo tltimo. No
es un olvido superficial, sino una busqueda que a veces se expresa en
clave de ruptura.

Por eso su diagnéstico es sutil. No se trata de un pais que haya
abandonado la pregunta por Dios, sino de un pais donde esa pregunta
se ha vuelto mas exigente, menos obvia, mas interior. La fe, en este
contexto, no puede limitarse a repetirse; necesita ser repensada, re-
creada, incluso atravesada por la duda sin perder su centro.

En esta clave, Le6n XIV ve una oportunidad mas que una ame-
naza. Una fe que ha pasado por la crisis puede volverse mas libre,
menos dependiente de apoyos culturales, mas consciente de su propio
nicleo. Una fe que dialoga con el pensamiento no para defenderse,
sino para comprender mejor la experiencia humana que esta llamada
a iluminar.

Asi, lo que Leon XIV sabe de Espana en el plano del pensamiento
filosofico-teolégico es que aquila fe no se juega en la superficie, sino en
profundidad. No como certeza facil, sino como inquietud persistente.
No como herencia incuestionada, sino como posibilidad que debe ser
nuevamente elegida. Y en ese terreno —exigente, a veces incomodo,
pero profundamente humano- descubre un lugar privilegiado para
que el Evangelio vuelva a ser escuchado, no como respuesta prefabri-
cada, sino como palabra que entra en dialogo con las preguntas mas
hondas de la existencia.
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4. Clave pastoral

Leon XIV contempla Espana con una mirada que no es nostalgi-
ca ni alarmista, sino profundamente pastoral y teologal. No observa
un territorio perdido, sino un espacio en transicion. Lo que reconoce
no es tanto el declive de una forma de Iglesia como el surgimiento
—todavia incipiente, a veces ambiguo— de otra manera de vivir la fe.

Sabe que la vida pastoral en Espana sigue teniendo un anclaje
muy concreto: parroquias insertas en ciudades, pueblos y barrios, co-
munidades pequenas, grupos que sostienen la vida ordinaria de la fe.
No son estructuras abstractas, sino espacios donde la Iglesia se hace
cotidiana, en un bautizo celebrado con mas tradicién que conciencia,
en un funeral donde atin resuena la necesidad de sentido, en una fiesta
patronal que mezcla fe, cultura y pertenencia. Leon XIV percibe que
estos ritmos sacramentales, aunque a veces vividos de forma cultural,
siguen siendo una puerta real de acceso a la experiencia religiosa.

Pero también ve con claridad la tensién que atraviesa muchas de
estas comunidades. Ya no sostienen una cristiandad sociologica —ese
tiempo en que la fe era el marco compartido—, pero tampoco han ter-
minado de configurarse como comunidades misioneras conscientes.
Es un momento intermedio, fragil, donde conviven inercias del pasa-
do con intuiciones del futuro. Y, sin embargo, en medio de esa tensién
silenciosa, identifica algo decisivo: alli donde hay cercania real, escu-
cha sin juicio y cuidado concreto, la parroquia sigue siendo significa-
tiva. No por su estructura, sino por su calidad humana y evangélica.

En relacion con los jévenes de Espana, su diagnoéstico evita tanto
el pesimismo como la idealizacién. Sabe que no estan masivamente
presentes en las parroquias, pero también que no estan ausentes de
la busqueda espiritual. Aprecia en ellos una sensibilidad aguda hacia
la autenticidad, una fuerte preocupacion por la justicia y una cierta
desconfianza hacia lo institucional cuando se percibe rigido o autorre-
ferencial. Pero, al mismo tiempo, reconoce su apertura a experiencias
intensas: retiros, espacios de silencio, voluntariado, encuentros donde
la fe se vive mas que se explica.

Desde ahi, Leon XIV intuye una clave pastoral fundamental: no
se trata de recuperar a los jévenes mediante estrategias de atraccion,
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sino de traducir la fe a un lenguaje significativo para su experiencia
vital. Esto implica un desplazamiento importante; de la transmisién
doctrinal como punto de partida a la experiencia como lugar de en-
cuentro; de exigir pertenencias claras desde el inicio a acompanar
procesos abiertos, a veces largos, siempre personales. En su compren-
si6n teologica, esto no es una rebaja, sino una vuelta a lo esencial. En
las fronteras, la fe se despoja de lo accesorio y se expresa en gestos
concretos —escucha, cuidado, dignidad— que hacen visible el Evange-
lio antes de nombrarlo.

También sabe que la Iglesia en Espaiia ya no es culturalmente
homogénea. La presencia de fieles provenientes de América Latina,
Africa, Asia y otras partes de Europa estd transformando el rostro
eclesial. No se trata solo de diversidad sociolégica, sino de una ver-
dadera interculturalidad en gestacion. Leén XIV reconoce aqui tanto
un desafio como una oportunidad. El desafio es evitar una conviven-
cia superficial donde los migrantes sean meros usuarios de servicios
religiosos sin verdadera integracion en la vida comunitaria. La opor-
tunidad, mucho mas profunda, es dejarse renovar por estas comuni-
dades, que a menudo traen una vivencia de la fe mas expresiva, mas
comunitaria y mas vital.

En cuanto a los procesos eclesiales, el papa es consciente de los
esfuerzos realizados: planes diocesanos, itinerarios, dindmicas sino-
dales. Valora estos intentos como signos de una Iglesia que quiere res-
ponder a su tiempo. Pero también identifica un riesgo claro: multipli-
car estructuras, documentos y programas sin que haya una verdadera
conversion pastoral. Su discernimiento es nitido: no se trata de hacer
mas cosas, sino de hacerlas desde otro espiritu. Un espiritu menos
centrado en la autoconservaciéon y mas abierto a la mision, menos
preocupado por la eficacia organizativa y mas atento a la fecundidad
evangélica.

En sintesis, lo que Le6n XIV sabe de Espafia no es una coleccion
de datos, sino una imagen pastoral como pueblo de Dios. Una Iglesia
que ha dejado de ser “casa comun” para convertirse en “tienda en
camino”. Una Iglesia mas pequeiia, ciertamente, pero también con
la posibilidad de ser mas consciente, mas libre, mas evangélica. Una
Iglesia menos influyente socialmente, pero mas capaz de ofrecer sen-
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tido desde su propia fragilidad. Y ahi se sitda su conviccion pastoral
mas profunda: Espana no es un problema que resolver, sino un pro-
ceso que acompainar. Porque la fe no ha desaparecido; esta mutando.
Late en parroquias discretas, en jévenes que buscan sin etiquetas cla-
ras, en migrantes que rezan con otros acentos, en periferias donde el
Evangelio se traduce en servicio. Lo decisivo, para Leén XIV, no es
reconstruir lo que fue, sino reconocer, cuidar y proponer de nuevo lo
que ya esta naciendo.

5. Clave de la vida consagrada

Leon XIV mira la vida consagrada en Espaia con una percep-
cion afinada por la experiencia y por una lectura espiritual del tiempo
presente. No la observa como un residuo del pasado ni como un cuer-
po en extincion, sino como una realidad en transformacion, atravesa-
da por una purificacién profunda y llamada a reencontrar su nicleo
mas evangeélico.

Sabe que la vida consagrada ha sido durante décadas —y en mu-
chos lugares atn lo es— un pilar esencial de la Iglesia en Espaia: en
la educacion, en la sanidad, en la accién social, en la presencia misio-
nera. Reconoce su huella histérica, su capacidad de sostener obras,
de generar tejido comunitario, de encarnar el Evangelio en formas
visibles y estables. Pero también es consciente de que ese modelo, apo-
yado en la abundancia vocacional y en estructuras fuertes, ha entrado
en una fase de declive irreversible.

Lo que Leon XIV percibe no es simplemente una disminucion
numeérica, sino un cambio de época. Comunidades envejecidas, rele-
vo vocacional escaso, obras que se reestructuran o se cierran, congre-
gaciones que deben repensar su presencia. Sin embargo, lejos de leer
esto unicamente en clave de pérdida, lo interpreta como un proceso
de despojamiento. Algo se esta terminando, si, pero precisamente
para que algo mas esencial pueda emerger.

En su mirada, la vida consagrada en Espaiia esta siendo conduci-
da —quiza sin haberlo elegido— hacia una forma mas ligera, menos ins-
titucional, mas cercana al Evangelio en su radicalidad. Ya no definida
tanto por lo que gestiona, sino por lo que testimonia. Ya no sostenida
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por su visibilidad social, sino por la calidad de su vida fraterna, su
capacidad de oracién y su cercania a los lugares donde la vida es mas
vulnerable.

Leon XIV sabe que muchas comunidades religiosas viven hoy en
una cierta intemperie. Menos reconocimiento social, menor influen-
cia, mas fragilidad interna. Pero también sabe que esa intemperie
puede ser un lugar teolégico. Alli donde se pierde seguridad, puede
crecer la confianza; donde se debilitan las estructuras, puede fortale-
cerse la autenticidad; donde disminuye la eficacia, puede aparecer la
gratuidad.

Percibe, ademas, que la vida consagrada sigue teniendo una pre-
sencia especialmente significativa en las periferias: barrios empobre-
cidos, acompafiamiento a migrantes, atencion a personas solas o des-
cartadas. En estos espacios, a menudo lejos de los focos, descubre una
forma de vida religiosa que ha sabido simplificarse. Menos discurso,
mas presencia; menos planificaciéon, mas disponibilidad; menos pro-
tagonismo, mas servicio silencioso. Para Leon XIV, ahi se esta jugan-
do una de las claves del futuro.

También reconoce la pluralidad interna: congregaciones aposto-
licas en revision, comunidades contemplativas que resisten en fideli-
dad escondida, nuevas formas de consagracion que buscan su lugar.
No idealiza ninguna de estas expresiones, pero ve en todas ellas una
pregunta comun: ¢como vivir hoy la radicalidad evangélica en un
contexto que ya no la sostiene culturalmente?

Sabe, asimismo, que la relacion entre vida consagrada e Iglesia lo-
cal esta cambiando. Durante mucho tiempo, los religiosos y religiosas
han sido “mano de obra” para sostener estructuras pastorales. Hoy,
esa logica se resquebraja. Leon XIV intuye que la vida consagrada no
esta llamada simplemente a suplir carencias, sino a ofrecer un carisma
propio, una forma especifica de estar en la Iglesia que no se diluya en
lo funcional. No se trata de hacer lo que falta, sino de ser lo que se es.

En este sentido, su discernimiento es claro: el futuro de la vida con-
sagrada en Espana no pasa por estrategias de supervivencia, sino por
procesos de verdad. Menos preocupacion por mantener obras a toda
costa y mas libertad para dejarlas ir cuando ya no expresan el carisma.
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Menos busqueda de relevancia y mas fidelidad al Evangelio vivido en lo
pequeinio. Menos autorreferencialidad y mas apertura a la colaboracién
con laicos, con otras congregaciones, con realidades eclesiales diversas.

Hay, ademas, un elemento que Leén XIV considera decisivo: la
capacidad de generar comunidad significativa. En una sociedad mar-
cada por la fragmentacion y la soledad, la vida consagrada puede
ofrecer —si es auténtica— un signo contracultural, espacios donde se
vive la fraternidad real, donde la diversidad se sostiene, donde la vida,
valores y creencias se comparten. No como ideal abstracto, sino como
experiencia concreta, con sus limites y sus aprendizajes.

En el fondo, lo que Leon XIV sabe de la vida consagrada en Es-
pafa esta pasando de ser una institucion fuerte a ser un signo humil-
de. Y ese paso, aunque doloroso, puede ser profundamente fecundo.
Porque alli donde una comunidad religiosa permanece, aunque sea
pequeia, rezando, acogiendo, acompaiando, sosteniendo la vida sin
ruido, algo del Evangelio sigue haciéndose visible. Y eso —-mas que
cualquier estructura, mas que cualquier obra- es, para Le6n XIV, lo
verdaderamente irrenunciable.

Espana, en este ambito, no es un terreno de fracaso, sino un la-
boratorio silencioso donde la vida consagrada esta siendo reconfigu-
rada. No desde el poder, sino desde la vulnerabilidad. No desde la
expansion, sino desde la concentracion en lo esencial. Y en ese pro-
ceso, Leon XIV no ve el final de una historia, sino la posibilidad de
una forma nueva -mas desnuda, mas libre, mas evangélica— de seguir
a Cristo en medio del mundo.

6. Clave agustiniana (provincia de San Juan de Sahagin)

Espana no es, para Robert Francis Prevost, una palabra lejana
en los mapas ni un eco abstracto en la historia de la Iglesia. Es, mas
bien, un territorio recorrido en numerosas ocasiones, escuchado con
paciencia y habitado —aunque fuera por temporadas— en la memoria
afectiva de quien ha compartido mesa, oracién y camino.

Antes de ser Leon XIV vivi6 como fraile agustino; y antes de ser
figura universal fue hermano entre hermanos. En el convento, Pre-
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vost no era “el futuro Papa”. Era el fraile que reza, estudia, discierne
y trabaja. El que comparte silencios largos y conversaciones senci-
llas. EI que aprende a escuchar antes que a hablar. Ser hermano entre
hermanos implica también aceptar la propia fragilidad dentro de la
comunidad; corregir y ser corregido, sostener y dejarse sostener. Es
una pedagogia de humildad concreta, cotidiana, sin épica. Esa expe-
riencia dej6 en él una huella dificil de borrar. Porque quien ha vivido
asi entiende que la Iglesia no es primero una estructura, sino una co-
munidad. No es un sistema, sino una relacién. Por eso, cuando hoy
Leon XIV habla —o calla- lo hace desde ese aprendizaje previo; el de
haber sido uno entre muchos. Y quiza ahi reside una de las claves de
su mirada; no mira desde arriba, sino desde dentro.

Como prior general de la Orden de San Agustin visit6 Espana en
varias ocasiones. No lleg6 como turista ni como observador distante,
sino como quien busca reconocer en otros el mismo latido, el de una
espiritualidad comun nacida en San Agustin de Hipona. Cruzé Espa-
na sin hacer ruido, como quien no necesita anunciar su llegada para
ser esperado. No viajaba para ver, sino para encontrarse. En cada co-
munidad —desde ciudades abiertas al mar hasta conventos recogidos
en el interior— buscaba algo que no aparece en los informes, ese pulso
invisible que sostiene la vida compartida. Llegaba como hermano que
regresa a casa ajena sabiendo, sin embargo, que también es suya. Se
sentaba a la mesa comun, escuchaba mas de lo que hablaba, y en las
conversaciones —a veces sencillas, a veces densas de vida- iba trazan-
do un mapa distinto; el de las busquedas interiores, las fidelidades
discretas, las dudas que no se dicen en voz alta. Sabia que, bajo todo
eso, habia una raiz compartida. La misma que brota desde hace siglos
en la palabra inquieta de San Agustin de Hipona: la bisqueda de la
verdad no como idea, sino como camino; la comunidad no como refu-
gio, sino como lugar donde el corazén aprende a ensancharse. Queria
reconocer el latido. Y ese latido era el mismo, aunque cambiara el
acento, la edad o la historia de quienes lo encarnaban

Hoy, proxima la visita a Espaia, la familia agustiniana se le pre-
senta a Leon XIV, ante todo, como un mosaico de comunidades vi-
vas. Sabe que aquila Orden se organiza bajo la provincia de San Juan
de Sahagun: 307 religiosos repartidos en 36 comunidades, extendidos
por veinte diocesis que dibujan un pais plural —~de Barcelona a Sevi-
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lla, de Bilbao a Valencia—. Pero mas que cifras, lo que conoce Le6n
XIV son los rostros de jovenes en discernimiento, novicios que llegan
desde Africa o América Latina, comunidades donde conviven len-
guas, historias y heridas distintas. Espana, para €l, no es homogénea;
es diversidad. donde conviven generaciones, culturas y sensibilidades
distintas bajo un mismo carisma.

Leon XIV sabe del murmullo constante por una preocupacion:
{quién vendra después? La vida consagrada y la Iglesia buscan res-
ponder a esa inquietud y desafio en la continuidad y el futuro de las
vocaciones. La pastoral vocacional no es aqui un concepto abstracto,
sino un trabajo cotidiano, casi artesanal. Diez j6venes —apenas diez—
se plantean hoy la vida agustiniana en Espana. Y, sin embargo, hay
esperanza. Porque la vocacioén, en clave agustiniana, no se impone, se
despierta. Se cultiva en campamentos, en el Camino de Santiago, en
pascuas juveniles, en convivencias donde la pregunta por el sentido
se vuelve inevitable. El Papa agustino conoce ese lenguaje. Sabe que
la vocacion no es una respuesta rapida, sino un proceso profundo de
descubrimiento, didlogo y maduracién que requiere tiempo, reflexion
y oracion. Se trata de unallamada al amor y a la plenitud, una relacién
que necesita escucha para encontrar el sentido de la propia vida. La
vocacion esta relacionada con el “despertar” a la verdadera esencia de
uno mismo y amar con mayor profundidad. El reto, como sabe Le6n
XIV, no es pequeno: ser comunidad en un mundo fragmentado. En
una sociedad que premia lo individual, los agustinos intentan sostener
un “nosotros”. Ahi resuena, con fuerza, la intuicion de San Agustin: la
interioridad no como refugio egoista, sino como camino hacia el otro.

Desde la eleccion al pontificado del cardenal Prevost algo ha cam-
biado en la Orden de San Agustin. No de forma estridente, pero si
perceptible. Mas miradas, mas preguntas, mas curiosidad. La Orden
—discreta durante siglos— ha entrado en el foco. Para los agustinos
espafoles, Leén XIV no es solo el Papa; es “uno de los nuestros”. Y
eso implica una doble emocién, orgullo y responsabilidad. Porque su
figura no solo ilumina, también exige.

Leon XIV sabe que la presencia agustiniana en Espafia no se
limita a los conventos. Hay colegios (17), parroquias (31), iglesias (5),
algunas capellanias, espacios donde la espiritualidad se traduce en
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educacion, acompanamiento y vida ordinaria. Alli, entre aulas y cele-
braciones, la tradicién agustiniana se hace concreta, no como doctri-
na abstracta, sino como pedagogia del corazon.

La familia agustiniana en Espaiia espera la visita de Le6n XIV
no solo como un acto institucional, sino un reencuentro. Semejante a
cuando alguien vuelve a casa, aunque esa casa esté hecha de muchas
ciudades, muchos acentos y muchas pequenias comunidades. Porque,
al final, lo que Leon XIV sabe de Espana no cabe en estadisticas. Lo
sabe en forma de memoria compartida como huella viva; en forma
de nombres que dejaron de ser an6nimos para volverse cercanos; en
forma de vida —oracién, trabajo, busqueda—, y en ese latido comin
que, desde San Agustin, sigue pasando de unos a otros sin hacer rui-
do, y que circula en una mirada que comprende, en una palabra dicha
a tiempo, en el silencio compartido que no incomoda, porque no es
ausencia, sino presencia plena.

V. CONCLUSION

La figura de Leon X1V, leida desde su biografia y desde el marco
hermenéutico de su primer afio de pontificado, se revela como la de
un pastor que no interpreta la realidad desde esquemas prefijados,
sino desde un discernimiento en acto, arraigado en la interioridad
agustiniana y abierto a la complejidad histérica. Su magisterio inicial
no ofrece tanto soluciones inmediatas cuanto criterios de compren-
si6on: una Iglesia en camino, configurada sinodalmente, llamada a in-
tegrar tensiones sin anularlas.

En este horizonte, su conocimiento de Espana adquiere un valor
interpretativo singular. No se trata de un saber externo, sino de una
lectura espiritual, historica y cultural de una tierra donde la fe ha sido
a la vez matriz, conflicto y busqueda. Espana aparece asi como un
espacio paradigmatico para comprender los desafios contemporaneos
de la Iglesia: secularizacion, pluralidad, memoria herida y posibilidad
de renovacion.

El viaje apostdlico de Leén XIV se inscribe, por tanto, en una
logica mas profunda que la mera visita pastoral. Es un acto herme-
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néutico: un encuentro entre una tradicion viva y un pontificado en
gestacion, donde se pone a prueba una intuicion central de su pensa-
miento: que la Iglesia no se comprende a si misma fuera de la historia
concreta de los pueblos.

En este contexto, Espana se convierte en signo y laboratorio.
Tiempo de purificacién y de nueva evangelizacién, donde la sinodali-
dad —como forma actual de ser Iglesia, pueblo de Dios— puede desple-
garse no como teoria, sino como practica vivida. Alli donde j6venes,
comunidades y migrantes abren caminos de comunion, la fe deja de
ser residuo del pasado para convertirse en posibilidad de futuro.

Asi, Leon XIV no llega a Espafia como quien enseifia desde fuera,
sino como quien reconoce, escucha y acompana. Porque sabe que en
toda historia atravesada por tensiones fecundas —como la espanola-
sigue actuando una promesa: la de una fe que, reinterpretada en cada
tiempo, vuelve a hacerse camino.

RAFAEL LAZCANO
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