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San Agustin. El cielo

()

RESUMEN:

Agustin sabe —-mediante la certeza que nace de la fe- que el ser huma-
no ha sido creado para el cielo. El cielo cristiano (¢es plausible creer en
otro?) tiene unos rasgos concretos que lo definen y caracterizan. El pre-
sente articulo intenta describir los elementos decisivos del cielo agusti-
niano: su vinculacion con la creacién divina, los peregrinos que hacia él
se encaminan, el juicio que da acceso al mismo, sus vinculaciones con la
civitas Dei... Terminamos ofreciendo unas conclusiones. El articulo posee
2 partes. Esta es la 12,
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ABSTRACT:

Augustine knows —through the certainty that comes from faith—- that the
human being has been created for heaven. The Christian heaven (is it
plausible to believe in another?) has specific features that define and cha-
racterize it. The present article tries to describe the decisive elements of
the Augustinian heaven: its connection with divine creation, the pilgrims
who are heading towards it, the judgment that gives access to it, its con-
nections with the civitas Dei... Offering some conclusions. The article has
2 parts. This is the 1st.
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1. PRESENTACION

San Agustin anhela fervientemente ir al cielo I. Asevera que alli
descansaremos y contemplaremos, contemplaremos y amaremos,
amaremos y alabaremos. Esto es lo que habra al fin, mas sin fin 2.

Aimé Solignac ha descrito muy bien el cielo que el hiponense
contempla cuando cierra los ojos y se pone a imaginar con la mente
y el corazoén. El cielo agustiniano —en opiniéon de Solignac- se co-
necta con la contemplacion de la alegria de Dios, a la que el hombre
tiene acceso desde su creacion. Dios ilumina al ser humano constan-
temente, y asi el intelecto de la criatura participa en la presencia y
en la dicha divina. El cielo agustiniano esta formado por el grupo de
ciudadanos que en €l habita. Es el lugar de los “angeles santos”, que
viven la armonia nacida de la unidad de mente y corazén, caracte-
ristica esencial de la civitas Dei. En el cielo el conocimiento es pleno
e inmediato, en un escenario de atemporalidad. En €l se goza de la
sabiduria compartida, a través de la contemplatio luminis. Es grande
e intenso el deseo que Agustin posee de gozar del cielo, advirtiendo
que tras la incomoda peregrinatio terrena, llegara la patria definitiva.
Un anticipo —légicamente limitado— de lo que Agustin gozara en
el cielo es la vision que el propio Agustin disfruta en Ostia con su
madre. Evidentemente, la sed del Agustin peregrino en el espacio y
en el tiempo revela el movimiento epectatico, que dinamiza la ma-
duracion de los misticos.

1 Algunos estudios que se han acercado a este tema en la dltima década son,
entre otros: PIERCE, A., «Augustine’s Eschatological Vision: The Dynamism of Seeing
and Seeking God in Heaven», en Pro Ecclesia 29/2 (2020) 217-238; PERREAU-SAU-
SSINE, E., Heaven as a political theme in Augustine’s City of God: Paradise in antiquity:
Jewish and Christian views, Ed. Cambridge University Press, Cambridge 2010, pp.
179-191; MAzZAHER]I, J. H., «Calvin and Augustine’s interpretations of “the father
in heaven”, en Revue d Histoire Ecclésiastique 106/3 (2011) 440-451; COUENHOVEN,
J-» «The necessities of perfect freedom», en International Journal of Systematic Theology
14/4 (2012) 396-419; NUNZIATO, J., «Created do confess: St. Augustine on being
material», en Modern Theology 32/3 (2016) 361-383; WARD, K., «Porters to heaven:
wealth, the poor, and moral agency in Augustine», Journal of Religious Ethics 42/2
(2014) 216-242; BAKER, K., «Guardian of a pure heart: St. Augustine on the path
to heaven», The Homiletic and Pastoral Review 110/4 (2010) 73-74.

2 Cf. civ.Dei 22,30,5.
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La meta final la describe el santo como la contemplacion de los
espiritus celestiales; éste es el ideal de la unién del hombre con Dios,
algo que ni Agustin ni nadie puede alcanzar todavia aqui. No obstan-
te €l lo anhela ardientemente, pues reconoce que aqui se alcanzan las
cumbres del amor, asi como la felicidad celestial 3. Después de una
(relativa) larga vida, el santo espera ir al cielo. Alli su corazén inquie-
to descansara definitiva y felizmente junto al Dios trinitario que ha
creado y lo espera.

El cielo es el lugar de los redimidos, unidos a los (miles de) an-
geles. Es el lugar de la transparencia (manifestacion de intenciones)
y de la ausencia de ocultamiento (ningtin pensamiento queda oculto
al projimo). Es el lugar de la consonante concordia en la alabanza de
Dios. Asi nos lo narra Agustin: “Es cierto que en aquella ciudad de los
santos (en la que los redimidos de esta generacion se reunirdn para siempre
a los miles de dngeles por Jesucristo) las voces corporales manifestaran las
intenciones ya de por si manifiestas. Porque, en aquella sociedad divina, nin-
gun pensamiento podrd ocultarse al projimo, sino que habrd una consonante
concordia en la alabanza de Dios. Y no solo serd manifiesta esa consonancia
en el espiritu, sino también en el cuerpo espiritual™.

El cielo es también el premio prometido por el Sefior a los per-
severantes. Consiste en vivir con El para siempre. Hay ausencia de
tentaciones y de escandalos. Hay ausencia de tristeza y presencia del
gozo y la seguridad cierta de los gozos eternos; también de la inmor-
talidad feliz y la felicidad sin fin. Senala Agustin: “El Sefior conoce a los
que son suyos, él, que predijo que iban a acontecer todos estos escandalos que
nos llenan de tristeza, nos exhorto a no desfallecer y nos prometio, si perseve-
rabamos con su ayuda, un premio: el de vivir con él por siempre alli donde no
podrdn existir tales tentaciones y tales escandalos; pues alli no habrd tristeza

alguna, sino solo gozo y la seguridad cierta de los gozos eternos y la inmortali-
dad feliz y la felicidad sin fin>.

3 Cf. SOLIGNAC, A., Voz “Caelum, caeli”: CORNELIUS MAYER (ed.), Augustinus-
Lexikon (Vol. 1), Verlag/Publishers/Editions Schwabe & Co. AG, Basel 1986-1994,
cols. 702-704.

4 Ep. 958.
5 Ep. 18*3.
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Agustin describe el cielo ¢ cimentando su propuesta teologica en
bases biblicas. No podia ser de otra manera. También estan detras
los efectos ideologicos que en él han dejado el platonismo y el neo-
platonismo. No es s6lo defensor de la inmortalidad del alma (ahi esta
su famoso De immortalitate animae). También cree —alineado con las
mejores intuiciones de Ireneo— en la grandeza del cuerpo y en su re-
surreccion. Es cierto que se trata de un cuerpo cambiado, reformado,
y transformado en cuerpo celestial. Es el mismo cuerpo que tenemos
ahora, y al mismo tiempo —paradéjicamente— es diferente. Es diferen-
te en algunos de sus rasgos identitarios. Sera incorruptible y perfecto,
de acuerdo a su potencial. En el cielo toda la persona humana (en
cuerpo y alma) disfrutara de Dios.

El cielo de Agustin nos lleva a pensar en el individuo y en el gru-
po, en la persona y en la sociedad. Cada uno —en el mas alla, asi como
en el mas aca- posee su propia individualidad. Se distingue de los
otros y —por supuesto— de Dios. Al cielo llega cada una de las personas
que ha sido salvada. Alli esta también sine macula et sine ruga la comu-
nidad de las personas salvadas: esta indefectiblemente la comunién
de los santos (communio sanctorum), la Iglesia en su estado perfecto
(ecclesia perfecta), la ciudad de Dios y el cuerpo de Cristo 7.

El santo distingue entre “béveda celeste” (caelum) y “cielo” (caelum
caeli) 8. En el cielo agustiniano se alcanza, por fin y sin fin, la plena sa-
tisfaccion para el entendimiento y para el amor. Es el estado en el cual
se puede entender (intellegere/videre) y disfrutar (gaudere/frui) 9. Llegar
al cielo agustiniano supone dejarse arrastrar por esa corriente de luz
y amor divino que nos agracia, deleita, y lleva a la victoria (delectatio
victrix). Dios nos atrae de mil modos para llevarnos al cielo. Nuestro
proyecto ha de consistir en soltarnos de una vez por todas de las ata-
duras que nos esclavizan y que impiden el vuelo sublime de nuestra
libertad.

6 Resumimos aqui las reflexiones de BURTON RUSSELL, J., «Voz “cielo”,
en FITZGERALD, A., Diccionario de San Agustin. San Agustin a través del tiempo, Ed.
Monte Carmelo, Burgos 2001, pp. 260 y 261.

7 Ibid., p. 261.
8  Ibid., p. 260.

9 En Trin. 8,3-10 se habla precisamente del amor al que aludimos.
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El cielo agustiniano es una realidad atemporal y supratemporal.
Llega cuando el tiempo se acaba. Se encuentra en el escenario es-
catologico, en el que habitan las almas bienaventuradas. En el cielo
agustiniano se dan cita todos los que —a lo largo de toda la historia—
han escogido a Dios, desde la primera hasta la altima generacion de
la humanidad. Son los que ya lo han adorado aqui en la tierra y lo
seguiran adorando incansable y gozosamente en el mas alla. En el
cielo se reunen los que —amando a Dios— se aman unos a otros con un
perfecto cumplimiento de lo indicado en Dt 6,4-5.

El cielo agustiniano es el paraiso definitivo que recapitula y me-
jora el paraiso original. En él se da la restauracién de la inocencia
humana, repleta de potencial antropolégico. Agustin, evidentemente,
defiende la resurreccién del cuerpo: dejando de parecerse a Adan, se
parecera a Cristo. Hablar del cielo agustiniano es hablar del reino, de
la civitas Dei, del final del tiempo... Vivir en el cielo es algo que puede
iniciarse ya aqui —en el espacio y en el tiempo-, aunque obviamente
de modo imperfecto. Vivir en Cristo —aqui abajo- significa saborear
un poco (o un mucho) las delicias del cielo escatologico. En el cielo
alabamos a Dios eternamente Yy Somos perfectos en nuestro mas alto
potencial.

El cielo, visto desde abajo, es el estado que desborda nuestra ca-
pacidad conceptual para definirlo. Lo que es evidente es que en él, el
corazon inquieto agustiniano hallara su descanso en Dios 10. Al final
de nuestra vida —si es voluntad de Dios y si lo hemos merecido, abrién-
donos docilmente a la obra de su gracia— nos encontraremos con el
que es la fuente de nuestra felicidad y la meta de nuestros deseos 11.

El cielo es el ya si para el abrazo de Dios. Llegar a €l presupone
nuestra muerte, tras la cual se presenta el lugar celeste, siempre abier-
to a los que lo anhelan 12. Es cierto que Dios quiere que todos los hom-
bres se salven (7 Tim 2,4), aunque también es cierto que la libertad
humana puede lamentablemente dar al traste con el proyecto salvifico
de Dios. Asi como existe una solidaridad de todos los hombres en

10 Conf. 1,1,1.
11 Civ.Dei 10,3.
12 Civ.Dei 21,15.
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Adan y Eva, no existe una solidaridad igualada a nivel universal de
todos los hombres en Cristo 13.

El cielo es el lugar de la presencia de Cristo. Estar en el cielo es
estar plenamente en Cristo. Es evidente que Dios no obliga a nadie
a ir al cielo: se exige el si de nuestra libertad, de manera que no re-
chacemos la gracia que ha de llevarnos al cielo 4. Entonces llegara el
reposo del cielo.

El cielo estaba lejos de nosotros antes de que subiera nuestra Ca-
beza, Cristo 15. El nos precedio, y tiene en el cielo su catedra 16. El
mismo trasladara al cielo a sus siervos 17. El fue —~de hecho- quien
abrio el cielo, el cual se cerr6 para el género humano tras el pecado
de Adan 18. El primero en entrar fue el ladrén 19. Pidamos a Dios la
virtud de la esperanza para poder entrar nosotros con €l.

2. EL CIELO Y LA CREACION 20

Indica el hiponense que no hemos de amar el cielo, sino a su hace-
dor2l. Agustin habla sobre el cielo ya en el contexto creacional. El cielo
es cielo creado por Dios. Lo hace en coloquio con los maniqueos. El cie-
lo y la tierra han sido creados ex nihilo. Apunta el hiponense que los cie-
los y la tierra significan las criaturas visibles, que estan sujetas a cambios,
mientras que solo Dios es inmutable: el que es antes de los tiempos 22.

13 Cf. BURTON RUSSELL, J., «Voz “cielo”: en FITZGERALD, A., Diccionario de
San Agustin. San Agustin a través del tiempo, Ed. Monte Carmelo, Burgos 2001, p. 261.

14 Cf. civ.Dei 21,17; ench. 98-105.
15 Cf. ser. 96,3.

16 Cf. ser. 206,3 y 270,1.

17 Cf. ser. 335-K,2.

18 Cf. ser. 314,1.

19 Cf. ser. 314,1.

20 Condensamos las aportaciones de VANNIER, M.-A., «El cielo en San
Agustin», en GRANA CID, M* M., El cielo. Historia y espiritualidad, Ed. Universidad
Pontificia Comillas, Madrid 2018, pp. 59-66.

91 Cf. ser. 22-A 4.
22 Cf. Gn.ad man. 2,6,7.
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En su primer comentario genesiaco, “cielo” es un término genérico, que
agrupando a todas las criaturas, difiere del principio maniqueo de “luz”.
En su comentario genesiaco literal explica que la boveda etérea que gol-
pea nuestros ojos —junto al mundo invisible de los poderes superiores—
ha sido llamada cielo. {Toda criatura superior e invisible esta incluida
en el nombre de “cielo”? ¢Este término designa las cosas formadas o la
materia informe? La cuestion la deja abierta en Gn./itt.

El cielo —en el ambito de la reflexion creacional- es una realidad
que no vemos. En relacién a él, es tierra todo lo que vemos. El cielo de
nuestra tierra es tierra, dira. No obstante esto es lo que vemos desde aqui
abajo. Agustin advierte que ignora lo que el cielo es para el Sefior 23. El
tagastino, cuando piensa en el cielo, piensa en lo inmaterial. Asi se de-
duce de sus Confesiones (caelum) y de sus Comentarios a los Salmos (caelum
caeli). Estamos ante una esencia inmaterial, que prevalece en dignidad
sobre el resto de la creacion. Esto lleva a pensar en una inteligencia o en
una ciudad de inteligencias. Estan unidas a Dios por una contemplacion
sin desmayo, superando el flujo de lo temporal (Jean Pépin) 24.

En conf 12,9,9 identifica el denominado caelum caeli?5 con una
criatura intelectual, algo no poco llamativo para nosotros. Afirma ex-
plicitamente: “De ahi que el Espiritu, maestro de tu siervo [Moisés], cuando
recuerda que «ti hiciste en el principio el cielo y la tierra», calla sobre los tiem-
pos, guarda silencio sobre los dias. Y es porque el cielo del cielo, que hiciste en
el principio, es una criatura intelectual, que aunque no coeterna a ti, ioh Tri-
nidad!, si participa de tu eternidad; cohibe sobremanera su mutabilidad con
la dulzura de tu felicisima contemplacion, y sin ningiin desfallecimiento, desde
que fue hecha, adhiriéndose a ti supera toda vicisitud voluble de los tiempos.
Pero esta informidad o tierra invisible y caotica tampoco se halla numerada
entre los dias; porque donde no hay ninguna especie, ningiin orden, ni viene
ni va cosa alguna; y donde eso no sucede, ni existen realmente dias ni vicisi-
tud de espacios temporales”. Dicha criatura, que en seguida nos lleva a
pensar en los angeles, no es coeterna con Dios, supera la mutabilidad
y el tiempo, y vive en presencia de Dios. Es la criatura que posee la

23 Cf. conf. 12,2,2.
24 Citado en VANNIER, M.-A., «El cielo en San Agustin», p. 61.

25 Los expertos indican que —en la comprension del caelum caeli- Agustin
esta influido por el platonismo, el neoplatonismo y el antimaniqueismo.
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felicidad, que contempla las delicias de Dios y que se caracteriza por
la pureza intelectual y la estabilidad de la paz de los espiritus santos,
que son ciudadanos de la ciudad divina 26.

Los angeles —en la cosmovision del tagastino— son modelos de
creacion acabada y representantes de los justos, de los que viven en
Dios. Estan mas alla del tiempo, designan a la humanidad consuma-
da y remiten a la Jerusalén celeste. Los angeles son el prototipo de la
creacién humana. Son libres por la sobreabundancia del amor divino
y también interlocutores de Dios 27.

Digamos que el cielo creado —segun conf— esta caracterizado por
la estabilidad de la supratemporalidad: “tu casa, que no ha peregrinado, ni
te es coeterna, adhiriendose a ti incesante e indefinidamente, no padece ya vici-
situd alguna de tiempos. Esto me parece claro en tu presencia, y te suplico que
me lo sea mds y mds y persista sobrio en esta manifestacion bajo tus alas”?8.
El cielo —en el marco de esta prosopopeya— aparece como criatura
completa, que disfruta de la eternidad y de la inmutabilidad divinas29.

El cielo creado es una ciudad de inteligencias superiores que es-
tan clavadas en Dios por la contemplacion. En clave cosmologica,
aqui hay una identificacion directa con los angeles. En clave escato-
légica, la vinculacion estrecha se establece con las almas de los justos
(Jean Pépin) 30. Unos y otras cohabitan en la morada celeste.

El cielo creado es el lugar de la resurrecciéon para la vida. En
este sentido, Dios muestra su gran bondad con toda la creacion,
y especialmente con el hombre. Esto lo dice Agustin tanto por la
naturaleza que Dios le ha otorgado, como por el destino para el
que lo ha creado. Dios es omnipotente, ha creado al hombre por
amor, y esta creacion suya tendra su triunfo final e irrevocable en
la futura resurreccion. Cristo ha resucitado y ha llevado a cabo
milagros, lo cual hace razonable la fe en nuestra resurreccion. Alli

26 Cf. conf. 12,11,12. Y también VANNIER, M.-A., «El cielo en San Agustin»,
pp- 61 y 62.

27 Cf. VANNIER, M.-A., «El cielo en San Agustin», p. 63.

28 Conf. 12,11,13.

29 Cf. VANNIER, M.-A,, «El cielo en San Agustin», p. 62.

30 Ibid., p. 62.



SAN AGUSTIN. EL CIELO (I) 737

donde esta El, ojala estemos un dia nosotros. Lo que Dios promete
en este escenario es brindar a las almas una felicidad eterna en un
cuerpo eterno.

Agustin esta mas alla de Platén y mas alla de Porfirio. Platon
decia que las almas no pueden estar eternamente sin los cuerpos y,
en consecuencia, que las almas de los sabios, después de algun tiem-
po, se unirian a ellos. Porfirio indicaba que el alma perfectamente
purificada no volveria otra vez a las miserias de este cuerpo. Agustin
coincide en algo con cada uno, pero los supera a los dos juntos: las
almas de los justos volveran a sus cuerpos, pero esos cuerpos ya no
seran corruptibles 3L,

Agustin describe a Cristo como Creador y hacedor del cielo. Es-
cribe el santo: «El cielo y la tierra proclaman que han sido creados, “mu-
tantur enim atque variantur”»32. Cristo particip6 en la creacion del cie-
lo: «Cristo, del linaje de David, hijo de David, que se anonadd a si mismo,
resucitd. <Como se anonado? Recibiendo lo que no era, sin perder lo que era.
Se anonado, es decir, se humillo. Siendo Dios, se manifestd como hombre. Ca-
minando por la tierra fue despreciado quien hizo el cielo [...] Serior de David
e hijo de David»33. Estamos ante el Hijo Gnico de Dios. Agustin alude
a esta unicidad cuando se refiere a la creacion del cielo y la tierra 34 y
en el comentario a otros textos creacionales 35.

El cielo creado es, ademas, el lugar del que caen las estrellas:
“en la misma revelacion se habla de la vision de las almas de los mdrtires
y del Cordero como inmolado, que tenia siete cuernos, y aparecen caballos
y otros animales figurados con todos sus caracteres, y, finalmente, se dice
que las estrellas cayeron del cielo y que el cielo se enrollo como un libro que
se enrolla, y, sin embargo, no se desplomo el universo”36. Los bienes del

31 Cf. civ.Dei 20,6,1; 22,24,5; 22,5; 22,27-28. Citados en Lucas F. MATEO-
SECO, Escatologia: J. OROZ RETA - J. A. GALINDO RODRIGO, El pensamiento de San
Agustin para el hombre de hoy / II. Teologia dogmdtica, Ed. Edicep, Valencia 2005,
pp- 978 y 979.

32 Conf. 11,4,6.
33 Ser. 92,3,2-3.
34 Conf. 13,5,6.
35 Conf. 13,9,10.
36 An. et or. 4,15,21.
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cielo se obtienen en Cristo y se esperan desde la cruz: “en este signo
de la Cruz se encierra toda nuestra vida cristiana, como es el obrar bien en
Jesucristo, el estar continuamente unido a EL, el esperar los bienes del cielo,
el no profanar los divinos misterios”37. La leccion de la entrega de la
propia vida es para nosotros una ensefianza sublime: la aprendi-
mos junto a Jesus, el Maestro de todos que “esta en los cielos” 38. El
es —ademas— la Sabiduria totalmente coeterna y parigual a Dios,
por quien fueron hechas todas las cosas y en cuyo principio Dios
hizo el cielo y la tierra 39.

Mientras caminamos hacia la patria somos alimentados con el
pan vivo. Cuando lleguemos a cometer algtin pecado contra la fra-
ternidad del Cuerpo de Cristo, el propio pan vivo, bajado del cielo,
nos traera el perdon 40. Estamos hablando del que es el “Pan del
cielo” 41 que nos alimenta con la vida divina, con el Verbo Divino 42.
Ha bajado de lo alto. Junto a su capacidad de alimentarnos se halla
su capacidad de justificarnos también: “la justificacion del impio es una
obra mds grande que la creacion del cielo y de la tierra, porque «el cielo y
la tierra pasardan», mientras la salvacion y la justificacion de los elegidos
permanecerdn”43.

Si queremos llegar al cielo, el lugar o el estado que nos espera y
que anhelamos, vivamos siendo muy conscientes de nuestra propia
filiacion: “seamos hijos de nuestro Padre que estd en los cielos; porque El hace
salir su sol sobre malos y buenos” (Mt 5,44-45). Seamos cuidadosos y fie-
les, constantes en no dejar al Senor para no perderlo; a ello nos invita
el hijo de Santa Monica: “Cy quién es este, sino nuestro Dios, el Dios que ha
hecho el cielo y la tierra y los llena, porque llendndolos los has hecho? Nadie
Serior te pierde, sino el que te deja”*4.

37 Doc.chr. 2,41,62.
38 Mag. 14,46.

39 Conf. 12,15,20.
40 Ser. 83,2.

41 Ser. 130,2.

42 Lib.arb. 3,10,30.
43 lo.ev.tr. 72,3.

44  Conf. 4,9,14.
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3. LOS PEREGRINOS HACIA EL CIELO

Mientras caminamos por este mundo, hemos de saber por don-
de guiar nuestros pasos, para ir bien encaminados. Vamos —hemos
de ir- hacia el cielo, aunque por el amor a Jesus, ya estamos en el
cielo 46. Agustin admite, una y mil veces, que la Escritura es como
el faro de la luz segura que Dios utiliza para dirigir bien nuestros
pasos. Mientras caminamos hacia el cielo, tenemos “otro cielo” aqui
en la tierra: es el firmamento de la Escritura, que nos va guiando en
la vida presente. La Escritura es el cielo que permanece: “Porgue en
el cielo, Serior, estd tu misericordia y tu verdad sobre las nubes. Pasan las
nubes, mds el cielo permanece. Pasan los predicadores de tu palabra, de esta
vida a otra vida; pero tu Escritura se extiende hasta el fin sobre los pueblos.
Y pasardan el cielo y la tierra, pero tus palabras no pasardan; se plegard la
piel, y el heno sobre el que se extendia pasard con su brillantez; mds tu pa-
labra permanecerd eternamente” 47.

Estamos ante el “firmamento de la Escritura”. Es la Escritura una
realidad performativa, capaz de transformar la existencia, favorecien-
do la conversion del sujeto lector. Es, en opinién de Isabelle Bochet,
“a la vez interpretada e interpretante” 48. Hablar del “firmamento de la
Escritura” —segtin Bochet- invita a articular el tiempo de los hombres
y la eternidad de Dios, y a ver en las Escrituras lo que ilumina, incluso
lo que da forma a la existencia humana, ya sea en clave individual o
colectiva 49,

No hemos llegado todavia a la patria, al cielo. Estamos atn en ca-
mino hacia él. Hemos de caminar aqui con libertad, sin apegarnos o

45 Unejercicio espiritual —en clave agustiniana—que nos devuelvela conciencia
de ser peregrinos es la propuesta 7* que aparece en A., G. NINO, Ejercicios Espirituales
con San Agustin, Ed. San Pablo, Madrid 2016, pp. 275-324.

46 Cf. ser. 263-A,1.
47 Cf. conf. 13,15,18.

48 Cf. BOCHET, L., Le firmament de IEcriture. L herméneutique augustinienne,
Paris 2004, p. 16. Citado en VANNIER, M.-A., «El cielo en San Agustin», GRANA
Cip, M* M., El cielo. Historia y espiritualidad, Ed. Universidad Pontificia Comillas,
Madrid 2018, p. 65.

49 Cf. BOCHET, 1., Le firmament de I"Ecriture. L herméneutique augustinienne,
Paris 2004, p. 8.
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atarnos a nada ni a nadie. Somos peregrinos que nos dirigimos hacia
Dios en esta vida mortal. Si queremos llegar a la patria donde podemos
ser bienaventurados, hemos de usar de este mundo, mas no gozar de él,
a fin de que por medio de las cosas creadas contemplemos las invisibles
de Dios. Gozar significa adherirse a una cosa por el amor de ella misma.
Usar significa emplear lo que esta en uso para obtener lo que se ama, si
es que debe ser amado 5. Agustin emplea su teorema del uti-frui para
exhortarnos a caminar ligeros de equipaje, sin adherirnos cordialmente a
nada del mas aca. Entonces nos desplazaremos agil y convenientemente
hacia el cielo, cuando por medio de las cosas temporales consigamos las
espirituales y eternas 5!. Afirma el tagastino: “nuestro trato estd en el cielo
(Flp 3,20). Por tanto, estar pegado a las cosas terrenas es la muerte del alma” 2.

Mientras se va desarrollando nuestra vida aqui en la tierra, va-
mos siendo conformados a imagen del Hijo. Vamos imitando y ad-
quiriendo la forma Verbi. Se precisa nuestra conversio, y entonces nos
tornamos hacia quien es verdaderamente y eternamente. Volvemos
hacia el creator, adquirimos la forma, y nos constituimos en creaturas
perfectas 53. Ya aqui en este mundo hemo de ir siendo introducidos
en la vida trinitaria. Agustin —a la hora de desglosar sus argumen-
tos— emplea la creacion angélica vinculandola a la maduracion de la
antropologia cristiana. El hombre estd llamado a progresar y a dialo-
gar con su creador, sin la necesidad maniquea del retorno al origen.
Ir caminando hacia el cielo supone tomarse en serio la dimensién
mistica de la vida, vinculada a la propia formatio interna y a la divi-
nizacion 4. Hemos sido creados a imagen de Dios. Somos imagen de
Dios y hemos de sanear y cuidar esta imagen que se halla impresa en

50 Cf. doc.chr. 1,4,4.
51 Cf. doc.chr. 1,4,4.
52  Enar.psal. 118,10,1,v.25.
53 Cf. Gn.litt. 1,4,9.

54 Cf. VANNIER, M.-A., «El cielo en San Agustin», en GRANA CID, M* M.,
El cielo. Historia y espiritualidad, Ed. Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2018,
p. 64.
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nuestro interior. Mediante la purificacion y el saneamiento total de lo
que opaca nuestra imago Dei iremos al cielo 5.

Los peregrini son residentes extranjeros y el peregrinus tiene nostal-
gia de la patria celestial, sintiéndose como un cautivo que —en tierra
extrafia— ansia su liberacion %6. Cristo también fue, a su modo divi-
no-humano, peregrino: “se canso en los caminos de este mundo el que se
hizo a si mismo camino hacia el cielo para nosotros. Ante quienes lo insulta-
ban, se portd como un sordo y un mudo quien habia hecho hablar a los mudos
y oir a los sordos; fue encadenado el que rompio las cadenas de las enferme-
dades; fue flagelado el que libraba a los cuerpos de los hombres del azote de
todos los dolores; murio el que resucitaba a los muertos. Pero también resucito
para no volver a morir, de modo que, a ejemplo suyo, nadie temiera despreciar
la muerte, como si nunca hubiera de vivir para siempre”57. Este es Cristo; a
nosotros bajo el cielo no se nos ha dado otro nombre por el que deba-
mos salvarnos (Hch 4,12).

El Médico nos ha venido desde lo alto, desde el cielo. Siendo hu-
milde sana nuestra soberbia: “por este vicio, por este gran pecado de so-
berbia, vino Dios humilde. Esta es la causa de esta venida, éste es el pecado
grande, ésta la enfermedad gravisima del alma que trajo del cielo al Médico
omnipotente, que le humillo hasta la forma de siervo, que le afrento, que le
suspendio del madero, para que por la salubridad de tan eficaz medicina se
curara este tumor”58.

En la peregrinacion por este mundo, a algunos hermanos nues-
tros se les exige dar la vida de forma excepcionalmente heroica. Se
trata de los martires. El martirio es un signo insuperable de la imi-
tacion de Cristo y un ejemplo propuesto a los cristianos peregrinos.
Desemboca en la unién con Cristo en el cielo %9. El testimonio aureo
de los martires contrasta con las pobrezas de este mundo que hallan

55 Cf. CILLERUELO, L., y CAMPELO, M. M?, San Agustin actual: Temas de hoy,
Monte Casino, Valladolid 1994, pp. 71-74.

56 Cf. BROWN, P. Agustin, Ed. Acento, Madrid 2001, pp. 336-337.
57 Cat.rud. 22,40.
58 Enar.psal.18,2,15.

59 Cf. PELLEGRINO, M., «Cristo e il martire nel pensiero di Sant’Agostino»,
en Rivista di Storia e Letteratura religiosa 2 (1966), 428-452.
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los cristianos alrededor de si mismos; en efecto, los hombres que po-
seen la Palabra de Dios se hallan en medio de una generacion extra-
viada y perversa, como luminares que brillan en el cielo 6. Adn en
medio de las dificultades hemos de seguir caminando en la fe; Cristo,
que irradia la luz eterna (84 7,26), nos pide no quedarnos mirando al
cielo con los brazos cruzados (recordemos aquello de iGalileos, qué
hacéis ahi parados...!)

Somos peregrinos, conscientes de que hay otra Jerusalén, que
dice estar en los cielos: la Jerusalén de arriba, la madre de todos no-
sotros. La llama «madre», cual si fuera la metrépoli, pues «metrépoli»
significa «ciudad madre». A ella, pues —nos ensefia el Santo Obispo
de Hipona— hemos de apresurarnos; “hemos de darnos cuenta de que
somos peregrinos hacia ella y de que estamos en camino” 61. Aunque
no hemos llegado todavia a ella, aqui tenemos a la Iglesia, que nos
acompana y nos alienta. En medio del espacio y del tiempo ella es
la ciudad de la esperanza. Es la que cree en un cielo nuevo y en una
tierra nueva en la que habita la justicia (2 P 3,13). Es la sabedora que
al final podremos disfrutar de Dios en el escenario escatologico. En
opinién de Bonner, Agustin —en este contexto espiritual- puede ser
llamado un mistico: transforma la experiencia en una imagen de toda
la experiencia vital del alma/ espiritu que va a Dios y espera disfrutar
de El, después de la muerte, en el Reino de los cielos 62.

Ademas de lo senalado, Agustin ~mientras dura la vida en este mun-
do— brinda a los suyos principios pastorales para tranquilizar los espiri-
tus, y para crear animo y esperanza. Quiere persuadirnos, ademas, de
la equidad de los designios de Dios. Dios hizo unas promesas, es fiel a
dichas promesas, y anunci6 el cumplimiento de las mismas; por eso es
plausible creer en la bendicion final, en la resurreccion, en la recepcion
del reino eterno, en la vida de los resucitados, en la liberacion de todo
mal, en el olvido de las penas, en el agradecimiento al liberador, etc @3...

60 Cf. enar.psal. 93,5.

61 Ser. 346-B,1.

62 Cf. BONNER, G., «Augustine and Mysticism», VAN FLETEREN, F.; SCHNAUBELT,
J- C., y REINO, J., en Mystic and Mystagogue, Peter Lang, New York 1994, pp. 114 y 143.

63 Cf. MORIONES, F., Teologia de San Agustin, Ed. BAC, Madrid 2004, pp.
657-678.
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4. ELJUICIO PARA IR AL CIELO

Al final de nuestras vidas nos encontraremos con Cristo juez, que
nos dira si estamos o no en condiciones de ir al cielo. Evidentemente,
la muerte del cuerpo resulta un bien para los buenos y un mal para los
malos 64. Ya anotamos en otro lugar 65 que antes de entrar en el cielo
es preciso “aprobar” el examen y “superar” el juicio del Senor Jesus.
Cristo es Luz que juzga. El ilumina juzgando y juzga iluminando,
con el fin de separar el bien del mal66, lo luminoso de lo tenebroso®”.
Agustin, en mas de una ocasion, asocia la luz con el juicio, llegando a
afirmar que el Sefor iluminara los escondrijos de las tinieblas, por lo
que no hay que juzgar nada antes de tiempo 68. Sélo la luz de Dios es
capaz de hacer un juicio justo e impecable.

Agustin sabe que cuando alguien entra en contacto con Jesucristo
queda al descubierto su identidad personal. Cristo, con su Luz divina,
juzga al que entra en contacto con El. La misma Luz que ilumina los
ojos sanos y también los ojos enfermos les sirve a unos de ayuda y a
otros de tormento cuando entran en contacto con ella 9. La mision de
ser Juez es una de sus funciones como Hijo de Dios e Hijo del hombre:
juzga con la luz divina, y actia como Juez y Salvador al mismo tiem-
po 79, integrando su capacidad de dar oportunamente el perdén, sin

64 Civ.Dei 13,8.

65 Reproducimos aqui, con ligerisimas variaciones, lo que ya apuntamos
en su dia en MANUEL SANCHEZ TAPIA, Jesucristo, el iunico iluminador salvifico, en la
Teologia Espiritual de San Agustin [Tesis Doctoral], Madrid 2011, pp. 121-125. Texto
completo disponible en: https://www.educacion.gob.es/teseo/imprimirFicheroTesis.

do?idFichero=NQfZJHL3Ub8%3D.

66 Es importantisimo para este punto partir de una conviccién agustiniana,
segun la cual “el Sefior ilumina para juzgar” (cf. ser. 73-A,3; ser. 74,5), diferenciando
lo bueno de lo malo.

67 Ser. 146,2. Jesucristo es, en realidad, la Luz del mundo, por el cual lucen
nuestras obras (ser. 149,5 y 11).

68 Ser. 73-A,3.

69 Cresc. 1,23,28.

70 Nos pide el obispo de Hipona que nos convenzamos de que sus juicios son
“misteriosamente justos” (civ.Dei 20,19,4), de manera que se crea que sélo Dios estd

capacitado para juzgar con verdad (enar.psal. 147,13). Barth indica que el Hijo de Dios
es condescendiente con el hombre; en lugar de los pecadores asumi6 el juicio sobre si
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llegar a caer en juridicismos: “No en vano se llama dia del juicio a aquel
en que vendrd el Juez de vivos y muertos. Como, por el contrario, son castiga-
das aqui algunas culpas que, no obstante, si son perdonadas, no danardn en
verdad en el siglo futuro”7!.

Todos entraremos en contacto con Cristo al final de nuestra vida
y este contacto con El nos juzgara 72. Entonces nos dira si el cielo es
para nosotros o si nos esta vedada la entrada. Pero El no sélo juzgara
al final de la historia 73, sino que dentro de la historia también va ejer-
ciendo su juicio 74. Acercarse en esta tierra a Cristo y a su Evangelio es
autoexaminarse a la luz del Dios cercano 7. El juicio se hace gracias
a la Luz Divina. Por aqui va la reflexion del santo segun, la cual al
final “se abrird el libro de la vida de cada uno”76. Antes de que llegue el
juicio, mientras estamos todavia en este mundo, tenemos tiempo para
el arrepentimiento y la penitencia 77. Después, para los ya salvados, no
habra lugar para la penitencia 78.

Y un dato muy interesante: el poder judicial no le viene a Cristo por
ser solo hombre, sino por ser también Dios 79. Dios y hombre que juzga

mismo, y se convirtié en un rechazado. Desarrollando esta accion el verdadero juicio
nos justifica a nosotros. Asi Dios revel6 su justicia y su amor. Esta reconciliacion con
Dios, ademas, sirve para exaltar la naturaleza humana, mostrando su compafierismo
y ejerciendo un reinado santificador (cf. WALDROP, CH. T., Karl Barth’s Christology. Its
Basic Alexandrian Character, Ed. Mouton Publishers, Berlin 1984, p. 78).

71 Ench. 66,1.

72 Puede darse casi por supuesto lo que el santo dice en persev. 9,23, aludiendo
a que “los hombres son juzgados por lo que hicieron”.

73 Ese serd el momento cuando salga también de la Iglesia el mysterium
iniquitatis, la falsa impiedad (cf. civ.Dei 20,19,2-4).

74  Se ve sobre todo en civ.Dei, todo el libro n° 20.

75 Segun San Agustin no hay que recorrer grandes distancias para llevar
a cabo este juicio, pues el Juez divino lo tenemos en el corazon (enar.psal. 74,9).

76 Civ.Dei 20,14.

77 Enar.psal. 49,7.

78 Enar.psal. 55,6.

79  Asi aparece reflejado en muchos pasajes de vera rel. Cristo es llamado por el
santo “el divino Juez” (ep. 87,4). Es juez tanto de los hombres como de los demonios
(daemones) (civ.Dei 20,1,2), esas criaturas intermedias frente a las cuales Agustin habla
del unico mediador salvifico. En relacion con el juicio, Studer asegura que, por influjo
neoplaténico, Agustin tiene una nocién de iluminacién que lleva al propio hombre
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a vivos y a muertos (4p 10,42), sin dejarse corromper 80. Cristo, siendo
Luz e iluminando, discierne la tipologia de hombres que se encuentra,
y por eso el proceso iluminador separa a las ovejas de las cabras (Mt
25,32), a los buenos de los malos 81. Lo que ocurre es que, aun sabién-
dolo El, aqui en la tierra la ciudad de Dios esta conviviendo necesaria-
mente “cerca” de la ciudad de Babilonia. Ahora la luz tiene proxima a
la oscuridad: no puede ser de otra manera. Pero en el cielo los malos no
estaran junto a los buenos 82; el trigo estara completa y definitivamente
separado de la cizafia y ya no habra “permixtura” posible.

Hasta que esto llegue, los buenos deben tener mucha paciencia
vigilante: una paciencia que ha de durar nada menos que toda la vida.
Asi, sabiendo esperar, los “hijos de la Luz” deben cuidarse del dia-
blo 83. El quiere evitar, a toda costa, nuestra entrada en el cielo. El
titulo cristolégico “Juez” esta muy relacionado con el titulo de “Rey”.
Y es que Cristo se sienta en su “trono sagrado” para separar a unos
de otros (queda claro en M¢25,31). El viene con gloria, con luz divina,
para juzgar a vivos y muertos 84, tal y como recitamos en el Credo.
Agustin sabe que este juicio justo 85 llevado a cabo por Jesucristo esta
muy relacionado con el conocimiento. La luz del Juez iluminara el
conocimiento y se conocera todo, hasta lo mas secreto (Rm 2,16). Esta
luz nos permite ir conociendo ya los caminos del Sefior (S5 4,20s.)
para transitarlos convenientemente 86.

a juzgar de la verdad, gracias a la presencia misteriosa en €l de la luz divina (sol.
1,8,15; Trin. 12,15,24 y 14,15,21) y del Verbo eterno (mag. 1,38 y Trin. 4,2,4). Esta
teoria ejerci6 una gran influencia en la Edad Media y fue luego completada por las
reflexiones de san Buenaventura (cf. STUDER, B., «Voz “Iluminacién”, en BERARDINO,
A. di [ed.], Dizionario Patristico ¢ di Antichita Cristiane [3 vols.], Casale Monferrato,
Marietti 1983-88. Traduccion espaiiola en Sigueme, Salamanca 1991, p. 1082).

80 Ser. 113,2.

81 Dice el santo que los juicios del Sefior no son juicios inicuos (ep. 102,25).
Dios dard a cada uno segtn sus méritos (gr. et lib.arb. 23,45).

82 Civ. Dei 20,5.
83 Civ. Dei 20,8.
84 Ep. 199,11,40.
85 Cf. gr. et lib.arb. 6,14-7,16.

86 De esto ya se habla en el libro del AT de Sb. Sobre el juicio de Dios en
parametros veterotestamentarios es oportuno fijarse en civ.Dei 20, todo el cap. 30.
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El esplendor de la divinidad ofrecera recompensa o castigo, de-
pendiendo de la realidad personal concreta que entre en contacto con
Dios 87. El Sefior se manifestara 88 y el contraste de las personas con
su identidad cristolégica, en su manifestacion, sera decisivo 89. Su fun-
cion sera controlar la “temperatura religiosa” de los hombres: por eso
habra distintos grados de recompensa y también distintos grados de
castigo 90. Al tiempo que es misericordioso es justo y a la vez que es
justo es infinitamente misericordioso. Su juicio tiene integradas estas
dos claves de actuacién en un juicio seguro, universal, eterno, defini-
tivo, tinico e irrevocable.

Existira un examen basado en la caridad. Parte Agustin de que es
el mismo el que juzga que el que ha pasado por todos los tormentos de
este mundo: la misma persona, no una sufriente por un lado y otra lle-
na de fuerza por el otro. Es el mismisimo Jesucristo el que, habiendo
sido paciente en la cruz, sera también poderoso en el juicio 9. Noso-

87 La vuelta de Cristo es un motivo de esperanza para el que anhela llegar
a la vida eterna, que sera dada como premio por el propio Dios. Es natural que se
vea el juicio con sentimientos de deseo y de esperanza, para recibir la recompensa
de Dios, habiendo superado las ataduras a las cosas de este mundo. Cristo Juez
vendra a coronar a sus elegidos y la esperanza de su retorno, iniciada en la Iglesia
el dia de la Ascension, se vive ahora en el tiempo de la fe: nuestra gloria esta
todavia escondida (cf. OCCHIALINI, U., La speranza della Chiesa pellegrina. Teologia della
speranza nelle “Enarrationes in Psalmos” di S. Agostino, Ed. Tipografia “Porziuncola”,
Assisi 1965, pp. 94-95). En relacion a la parusia, a la segunda venida de Cristo,
quiza la imagen mas frecuentemente asociada a su gloria inherente es la de la luz,
porque la segunda venida sera una clarificacion, un dia de brillo clarificador. Sera
una espada que brillard como luz para los justos, y como terror para los malos.
La gloria de Cristo sera para el justo una luz; no ha de olvidarse que sera fuego
para los malvados (cf. GILLETTE, G., «La gloria de la segunda venida de Cristo,
en las “Enarrationes in Psalmos”, de Agustin», en Augustinus 44 [1999] 110).

88 Enar.psal. 35,5.

89 El es el que es, Dios, inmutable: la recompensa o castigo vendra de la
semejanza o la desemejanza con ese Dios. Vendra de la semejanza o desemejanza
en la participacién con la naturaleza divina que el hombre o la ciudad hayan
“conseguido” (con la gracia de Dios) durante la peregrinacion terrenal.

90 Afina mucho el santo y asegura que Dios es distribuidor justisimo de
meéritos y de castigos. Es iluminador de las almas y se da a ellas, haciéndolas
sabias y felices; también cuidandolas providencialmente (div.qu. 53,2).

91 Enar.psal. 85,21 [v.16].
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tros hemos de aceptar la cruz si queremos conseguir el cielo 92. En el
momento del juicio no dara lo mismo haberse afiliado en esta vida ala
luz que haberse adscrito existencialmente al influjo de las tinieblas: en
el juicio “se avergonzaran” los pecadores 93. Cristo, juez misericordio-
so 94 que invita a la conversion, ofrece en la teologia agustiniana una
“escatologia ya bastante realizada” en el mas aca, aunque no del todo.
Por eso invita una y otra vez a posicionarse en el sano temor 95 que
lleva a la conversion del creyente 9, con el fin de mantener siempre
despierta la esperanza en la inmortalidad 97. Aqui, en este mundo, las
vicisitudes son pasajeras, mientras que en el escenario escatolégico
tanto los gozos como los suplicios 98 estaran caracterizados por el ras-
go de la eternidad 9.

El nucleo del juicio del Juez Illuminator es la caritas 190. Ella lo
decidira todo. El Padre, que juzga todas las cosas por el Hijo (por ser
éste su Sabiduria y su Verdad) 10! sabe que el Hijo pondra su luz sobre
la conducta caritativa de cada uno (Mc 12,38-40). El texto clave y de-
cisivo es el conocidisimo de Mt 25,40: “lo que hicisteis a uno de estos, mis

92 Cf. ser. 260-C,5.
93 Enar.psal. 85,23 [v.17].

94 Ep. 140,34,79. Sin dejar de ser misericordioso debe ser esperado, eso si,
como Juez (ep. 232,7). Es ademas justisimo Juez (ser.Dom.mon. 1,22,76).

95 Enar.psal. 98,6.

96 Juicio y fe aparecen intimamente relacionados, de manera que, en la
certidumbre del juicio futuro, “el que no cree en Cristo ya esta juzgado” (agon.
97,29).

97 Enar.psal. 48,1,5 [v.5].

98 A los suplicios se refiere el santo con el nombre de perdicion.

99 Cat.rud. 24,45.

100 Lacaridadtiene un papelnuclear entodalateologia espiritual agustiniana.
No puede desestimarse que la caridad es el centro, el alma y la medida de la
perfeccion. El santo une directamente la ciencia y la sabiduria cristianas a la caridad,
siempre acompafiada del temor filial, no del temor servil que se opone a ella. Para
Agustin, en ella se halla el contenido del mensaje de las Sagradas Escrituras, el
objetivo de la teologia, la sintesis de la filosofia y de la buena politica, la suma
de todas las virtudes, el don del que dependen todos los dones del Espiritu Santo
(cf. DIEGO SANCHEZ, M., Historia de la Espiritualidad Patristica, Ed. Espiritualidad,
Madrid 1992, p. 259).

101 Puede verse a lo largo de la obra De Trinitate.
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humildes hermanos...”. El juicio escatologico-agustiniano, por lo que
venimos viendo, esta siempre definido y contextualizado teologica-
mente en los posicionamientos de la Sagrada Escritura.

La vivencia o no vivencia creyente de lo que en ella se nos pide
serd determinante para recibir una u otra recompensa, o para pre-
sentarnos iluminados u oscurecidos frente a Cristo Luz. Los santos,
los ciudadanos del cielo, seran reconocidos por Cristo Juez 102 y se
salvaran por haber tenido una fe en El (Ju 3), que ha cristalizado en
obras 103, Ellos son los mejores ciudadanos de la civitas Dei. Aunque
solo Cristo es el juez 104, el que examinara del amor, los espirituales
unidos a Cristo participan —de algin modo- de esta capacidad de
juzgar. También ellos son juzgados por la Verdad 105. Tras el juicio
final la Luz iluminara los cielos nuevos y la tierra nueva: para los que
temen al Sefor 106 brillara el Sol de justicia, que les traerd la salva-
cion en sus rayos (M 3,20). Los santos, en la beatitud de Dios, seran
luminarias nuevas y eternas 107,

Después de todo lo apuntado, San Agustin nos brinda una lla-
mada a la confianza 198: no es una llamada al pesimismo, como mu-
chos le han achacado, quizas por no haber mesurado conveniente-
mente sus afirmaciones dentro de toda su cosmovision teologica.

Ahora bien, Agustin nos pide que nos preparemos “temiendo” el
juicio de Dios, ya que el que vino a ser juzgado vendra a juzgar 109,
Hemos de ser buenos y hacer obras buenas en este mundo. Entonces
seremos considerados dignos al final de la vida, para poder ser lleva-

102 Civ.Dei 20,14.
103 Ser. 18,4,4.

104 Un juez que juzga, por cierto, con serenidad (ex.prop.Rm. 8 [9]). De
Cristo Juez se nos habla oficialmente en la Iglesia segiun el CEC 1051 y 1059.

105 Cf. vera rel.

106 Agustin nos pide que nos preparemos “temiendo” el juicio de Dios, ya
que el que vino a ser juzgado vendra a juzgar (enar.psal. 66,10).

107 Civ.Dei 20,22.
108 Ep.Jo. homil. 9%,2.
109 Enar.psal. 66,10.
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dos al cielo tras el juicio final 110. En el mas alla unos se salvaran y se
permite que se condenen los demas, por causas justas, que nosotros
no podemos ni atisbar 11,

El juicio universal seguira a la resurreccién de los muertos, al fin
de este mundo, en el momento senalado por el Padre y que nosotros no
conocemos 112, Todos seremos sometidos al juicio del Hijo del hombre,
segtiin vemos en Mt 19,28. Cristo juez se presentara en el cuerpo en que
fue juzgado, revestido de gloria 113. Separara a los buenos de los malos
de modo automatico, tanto a los que hayan muerto como a los que atin
vivan 114, Este juicio, junto a la desgracia suma y merecida por todos y
solo los malos, ofrecera la auténtica y colmada felicidad a todos y solo
los buenos. Habra llegado la hora de la transformacion del mundo en
un cielo nuevo y en una tierra nueva. Los buenos viviran verdadera y
felizmente en la vida eterna. Concluimos este apartado indicando que
en el cielo unos viviran mas excelentemente que otros 115,

5. EL CIELO Y L4 ciubap DE Dios

San Agustin dedica todo el altimo libro de La ciudad de Dios, el
nimero 22, a hablarnos del cielo, fin de la ciudad de Dios. El cielo,
segun afirma el tagastino en esta obra suya, se caracteriza por la feli-
cidad eterna. Los dioses no pueden conceder dicha felicidad (6,1). La
condicién para que sea —en efecto— verdadera felicidad es la de ser
eterna (11,11; 11,13 y 14,25). El namero de los elegidos que, logica-
mente, iran al cielo ha sido fijado por el mismo Dios (14,27). La “casa”
que se ha prometido a David y la “paz” que se ha prometido a sus

110 Cf. civ.Dei 20,1,2.

111 CAPANAGA, V., en Obras Completas de San Agustin, citado en MORIONES,
F., Teologia de San Agustin, Ed. BAC, Madrid 2004, p. 658.

112 Cf. civ.Dei 20,1 y 5.

113 Cf. GILLETE, G., «La gloria de la segunda venida de Cristo, en las
Enarrationes in psalmos, de san Agustin», en Augustinus 44 (1999) 113, citado en
GARCIA GRIMALDOS, M., El nuevo impulso de San Agustin a la antropologia cristiana
[Tesis doctoral. UPSA], Salamanca 2004, p. 368.

114 Cf. civ.Dei 20,15.

115 Cf. civ.Dei 20,1,2; 20,16; ench. 111,29.
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hijos, sélo se cumplen en el cielo (17,12-13). Las excelencias del cielo
son superiores a las de la paz terrena (19,10). La felicidad eterna se
vincula a la paz eterna, en la que los justos encuentran su perfeccién
(19,11). Aqui se halla la felicidad que la vision de Dios dara al justo
(19,27). Estamos ante la felicidad del cielo nuevo, que llega tras el jui-
cio final (20,16). Esta sera la felicidad que viva la Iglesia tras el fin del
mundo (20,27). Nos lleva ciertamente a pensar en el rio de paz del que
habla Isaias (20,21,1). Es una felicidad en la que la eternidad posee un
sentido propio (22,1,1). Dicha felicidad eterna ha sido prometida por
el mismisimo Dios (22,3). El cielo posee una belleza superior, en re-
lacion a los bienes terrestres (22,21). La felicidad eterna contrasta con
las maravillas de la vida presente (22,24,5).

Agustin describe —teniendo en cuenta las dificultades de precision
que surgen a la hora de hablar de los asuntos escatologicos— como sera
la felicidad eterna de la ciudad de Dios (22,30). En el cielo la unica
ocupacion sera la alabanza a Dios (22,30,1). En el cielo se obtendra la
visién de Dios, cuyos rasgos definitorios son: felicidad, conocimiento,
libertad y descanso en Dios (22,30,2-4). En el cielo los verbos que
conjugaremos son los archiconocidos por toda la familia agustiniana:
“Vacabimus et videbimus; videbimus et amabimus; amabimus et laudabimus”
(22,30,5). En La ciudad de Dios pueden verse las objeciones que algu-
nos plantean a la cosmovisién agustiniana de la antropologia en el
escenario celestial. Le indican a Agustin que los cuerpos terrenos no
pueden pasar a la mansion celeste, y él les responde en 22,4. Le echan
en cara al santo que no es posible la resurreccion, y éste les contesta
en tono apologético en 22,10, en 22,12-14, en 22,20, y también en
22,25. Los platonicos le objetan que la gravedad impide que nuestros
cuerpos suban al cielo, y él les responde en 22,11. Porfirio defiende
que el alma, para ser feliz, debe huir de todo cuerpo, y Agustin le
contesta en 22,26.

El discurso Agustiniano plantea el paralelismo de lo terreno fren-
te a lo celestial. Lo de abajo frente a (o hacia) lo de arriba evidencia
diferencias sustanciales. En la tierra todos estamos mezclados, pero
en el cielo los malos no estaran junto a los buenos 116. Aqui en la tierra

116 Civ. Dei 20,5.
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hay muchos signos de pecado y limitacién, mientras que la Jerusalén
celestial serd la patria pura y casta 117,

Cristo esta en el cielo y continda todavia en la tierra. Si, aunque
esta ya en el cielo, Cristo tiene hambre, tiene sed, esta desnudo, carece
de hogar, esta enfermo y esta encarcelado. Cuanto padece su Cuerpo,
El mismo lo padece. Sufre en la tierra las fatigas que padecemos noso-
tros, miembros suyos 118. En este mundo todavia hay luchas: ahora se
da una rivalidad entre las obras de la carne y las del espiritu, vincula-
das bien a la ciudad de la tierra o bien a la ciudad del cielo 119. En este
escenario terrestre, los que tratan de seguir e imitar a Cristo siguen su
andadura sin descanso; ellos viven su existencia en la historia, pero
sabiéndose ya —en esperanza— verdaderos ciudadanos del cielo (cf.
Flp 3,20). Tanto en este mundo como en el otro el Espiritu Santo es
donado. Asevera Agustin que el Sefior Jesus dio dos veces el Espiritu
Santo: la una, en la tierra, para significar el amor al préjimo; la segun-
da, desde el cielo, para indicar el amor de Dios 120.

La tension de lo terreno frente a lo celestial también puede cap-
tarse en la Iglesia. En estos momentos ella vive de la fe y se expande
por el mundo: “honrad, amad, pregonad también a la Iglesia santa, vuestra
madre, como a la ciudad santa de Dios, la Jerusalén celeste. Ella es la que
[ructifica en la fe que acabdis de escuchar y crece por todo el mundo: la Iglesia
del Dios vivo, la columna y sostén de la verdad, la que tolera en la comunion
en los sacramentos a los malos, que seran apartados al fin de los tiempos, y de
los que ya se separa ahora por la diversidad de costumbres. A causa del trigo,
que gime ahora en medio de la paja, y cuya cantidad, almacenada en los gra-
neros, se hard manifiesta en la wltima limpia, recibio las llaves del reino de los
cielos, para que, por obra del Espiritu Santo, tenga lugar en ella el perdon de
los pecados mediante la sangre de Jesucristo”121.

117 Conf. 10,35,56.

118 Cf. CALvO MADRID, T., La Iglesia Catolica segiin San Agustin, Editorial
Revista Agustiniana, Madrid 1994, pp. 118-119.

119 Cf. FELIX NOURRISON, ].,, La Philosophie de Saint Augustin, Librairie
Académique. Didier et Cie., Paris 1865, pp. 45-46.

120 Trin. 15,26,46.
121  Ser. 214,11.
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En la ciudad de Dios celestial estaran los elegidos, gozando de la
eterna bienaventuranza. Su felicidad sera eterna o no sera. No esta-
mos ante un tiempo prolongado durante siglos, ni ante una aparente
perpetuidad. Estamos —eso si— ante una eternidad sin fin. Es la eterni-
dad de los hombres que son inmortales (por gracia), asi como los an-
geles son inmortales (por naturaleza) 122. Dichos hombres inmortales
gozaran de una suerte feliz, en eterna bienaventuranza, separados de
la ciudad de los malos que viviran en eterna miseria. La existencia
en el mas alla no tendra fin. En el cielo estaran los hombres salvados,
que ocuparan las sillas libres y vacias que dejaron los angeles deserto-
res 123. En el cielo —ademas- resplandece la gloria de la Ciudad Santa
de Jerusalén. Es la gloria de la ciudad que baja del cielo, presente junto
a Dios; se trata de la ciudad cuyo resplandor es como el de una piedra
muy preciosa, como el jaspe cristalino (4p 21, 9-11).

La dimensioén social, por todo lo que venimos anotando, estara
presente en el gozo escatolégico. No so6lo seremos felices a nivel
individual, y lo que cada uno tenga serd comun a todos. La unién
de corazones (una de las realidades mas valoradas por Agustin) no
se queda solo aqui en la tierra. La amistad que aqui en este mun-
do no es del todo perfecta, aparecera indefectible en el mas alla.
Después de la peregrinacion terrena se consumara la perfeccion
de la unidad de las muchas almas y corazones que constituyen la
ciudad celestial 124, Si: la felicidad del cielo agustiniano posee una
dimensién comunitaria, como bien apunta Agostino Trapeé. No es
San Agustin el pionero de esta cosmovision escatologica, pues la
hereda de la revelacion eclesial. Asi como la felicidad esencial es-
catologica consiste en la vision de Dios —lo presentaremos en el
proximo articulo, segunda parte de éste—, la felicidad accidental
escatologica consiste en la sociedad y en la mutua caridad de los
salvados con Cristo, con Maria, con los santos y con los angeles. Es
una felicidad adicional, comun a todos los bienaventurados, que se
reuniran en la cena festiva, en la casa del Padre, en la ciudad nue-

122 Civ. Dei 22,1.

123 Cf. MORIONES, F., Teologia de San Agustin, Ed. BAC, Madrid 2004, pp.
657-678.

124 Cf. bon.coniug. 18,21.
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va, en el tabernaculo de Dios y los hombres, y en el propio pueblo
de Dios. Hablamos de un paraiso en el que existe la comunion real
de sus integrantes. Dicho paraiso goza de una paz social, generada
por una perfecta concordia y armonia, en la que la paz es interpre-
tada como la tranquilitas ordinis 125.

6. CONSIDERACIONES CONCLUSIVAS

- Cristocentrismo escatologico. En la cosmovision agustiniana de
la civitas Dei (tanto en su estadio terrenal como en el escatologico-ce-
lestial), Cristo tiene un puesto central. Nuestra salvacion tiene lugar
en Cristo, ya que es en El donde llegamos a ser justos e inmortales. En
Cristo es donde se salva el bien originario que Dios puso en nuestra
naturaleza al crearla. La resurreccion de los cuerpos, asi como la in-
mortalidad posterior, proceden de Cristo, y son don de Cristo. S6lo en
la unién con Cristo nosotros podremos recibir estos bienes. Mediante
nuestra unién con Cristo podremos participar de los bienes propios de
Dios. Sélo en Cristo podremos alcanzar nuestra salvacion definitiva.
Cristo salvador es universal, y es accesible a todos los hombres de
todos los tiempos. En Cristo podremos tener la esperanza verdadera,
pues El es el duefio y el sefior de la vida, de la muerte, de la historia,
de la resurreccion de las almas y de la carne, y también de la con-
sumacion de la historia. Estamos convocados —por Agustin— a tener
fe en el sefiorio de Cristo sobre la vida y la muerte y a tener fe en la
dimension gloriosa de su cruz, paso obligado para llegar a la propia
resurreccion. El corazén de la escatologia agustiniana es Jesucristo.
En la cruz, Cristo entrega voluntariamente su vida, con sefiorio y li-
bertad, y asi nos abre el camino del cielo. Los tiempos finales estan en
las manos del Sefior, y la historia ha de mantener una sana esperanza,
que le devuelva el gozo por vivir. Cristo posee grandeza al morir y
grandeza al resucitar, y de esto todo se puede esperar 126. En el cielo
se halla —en Cristo— la mejor versién de nosotros mismos.

125 Cf. MORIONES, F., Teologia de San Agustin, Ed. BAC, Madrid 2004, p. 673.

126 Cf. civ.Dei 10,32,2 y 10,25; JTo.ev.tr. 47,7; 8,10; 119,6. Textos citados
en MATEO-SECO, L. F., «Escatologia», en OROZ RET4, J., y GALINDO RODRIGO, J.
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- Tension intensa. Cuando Agustin diserta sobre el cielo constata
una clara e incémoda tensién. No estamos, todavia, en el tiempo del
descanso definitivo. Notamos una tensién intensa que muestra, a las
claras, la zozobra de un corazoén inquieto que atin no ha llegado a la
meta; hablamos del corazon del hiponate y también de nuestro propio
corazon. {No nos duele, en no pocas ocasiones, el tener que soportar
intensamente la tension indicadora de que todavia no hemos llegado
al cielo? El cielo es de alguna manera, en esta tierra en la que el polvo
ensucia los zapatos, lo no conseguido y lo no alcanzado. Estamos en el
tiempo de la tension que, en no pocas ocasiones, tensa en demasia las
cuerdas de nuestras almas. Tiempo de tensién que es también tiempo
para la seriedad y la responsabilidad, y es que nadie nos asegura —con
un cien por cien de garantia— nuestra entrada y permanencia en la
morada celestial. Tensién no pocas veces intensa que experimenta-
mos tanto individual como comunitariamente. Somos un pueblo de
creyentes —pueblo y casa de Dios—- que con frecuencia notamos las
tensiones de una Iglesia que camina hacia Dios, a lo largo de una
senda no siempre llana y no siempre exenta de dificultades, venidas
de fuera o de dentro. Tension que nos pide autocritica incesante, que
ojala siempre surja del contraste de nuestra vida ante la luz del Resu-
citado. Autocritica que, en su version cristologica y definitiva, nos ira
preparando para el juicio ultimo e irrevocable de Cristo, que un dia
vendra a juzgar a vivos y muertos, y cuyo reino no tendra fin. Auto-
critica que nos tensiona y que pone a prueba nuestra capacidad de
respuesta, para calibrar si estamos o no estamos viviendo segun los
dictamenes del Evangelio, y para —en el caso de que fuera necesario—
hacer las reformas de vida que fueran menester. Tensién que hemos
de vivir ante una permanente amenaza del enemigo; y es que es mas
que evidente que hay alguien empenado en evitarnos la entrada en la
morada celestial. El auxilio de la oracion y los sacramentos, asi como
la ayuda que nos viene de lo alto mediante el apoyo de una multitud
de intercesores (santos y martires), seran para nosotros inyecciones de
fuerza divina; con ella saldremos airosos del combate agénico de esta
existencia. Tension que, a fin de cuentas, prueba a las claras que entre

A., El pensamiento de San Agustin para el hombre de hoy / II. Teologia dogmdtica, Ed.
Edicep, Valencia 2005, pp. 962-964.
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la carne y el espiritu (Gal 5,17) continda desarrollandose sin tregua en
las entranas de cada persona y de la sociedad en su conjunto.

- Estabilidad eterna. El cielo es intuido y creido por Agustin
como el estado de la suma tranquilidad o de la estabilidad eterna.
Todo permanecera alli imperturbable junto al Dios eterno y tres veces
santo. Serenidad, inmutabilidad... Estamos ante el escenario de una
realidad sublime, pacifica y definida ademas por su definitividad e
impecabilidad. No podia ser de otra manera, si admitimos que el cielo
es el “lugar” en el que reina indefectiblemente la santidad de Dios y
de los suyos. Alli cada uno sera identificable, pues en el mas alla no
perderemos nuestra identidad personal mas definitoria. Agustin dice
si a la corporeidad escatologica, asi como también afirma la ausencia
de deformidades. Cada uno tendra un nivel propio de santidad o de
felicidad eterna, existiendo una gradatoria que —por otro lado— no ge-
nerara envidias ni malestares. Agustin habla también del cielo como
del “lugar” de la belleza, la armonia, la luz, la felicidad sin fin... En el
cielo ya no habra posibilidad para la mixtura del bien y el mal. Alli
todo sera bueno, limpido, irreprochable y transido de la presencia
transparente del Dios inigualable, sumo y perfecto. El amor purisimo
y eterno evidenciara que el plan de Dios tiene la dltima palabra. Dios
cumple sus promesas, y lo que anuncié hace muchos siglos por me-
dio de sus santos profetas se cumplird integramente un dia, en todos
sus detalles mas precisos. El movimiento, la inquietud, los tanteos y
las inestabilidades propias de esta vida desembocaran en un mar de
serenidad, orden, quietud y certidumbre. Entonces contemplaremos
un cielo nuevo y una tierra nueva; el primer cielo y la primera tierra
habran desaparecido, y el mar ya no existira (cf. 4p 21,1).
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